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Editorden

Posseible dordiincii sayisinda “Yeni Diinyalara Agilan Kapilar” ilkesiyle felsefi diisiinmeyi sizoid (kendi
icine, diinyasina kapali) bir biling haliyle birakmayip onu diisiinmenin farkli yollar, farkl disiplinleriyle
bulusturma cabasinda. Bundan sonraki sayillarda da bu cabayi slrdiirme arzusu tabii ki sizlerin de
degerli katkilariyla “olanak”lasacak. Boylelikle, derginin adinda gizlenen sevginin, sevmenin
olanaklastiran giicii farkl yollarin birliktelijinde yeni s6z, soyleme ve diisiinme gicekleri agacak. Kapak
tasariminda da biyiik bir sevkle anlatmaya calistigimiz “yeni” diinyalar, “yeni” kapilar ve tuhaf olanla
karsilasmada kok salan yalnizlik dama bize kosulsuz sevginin izinde ve onun esliginde sunulmakta.
“Insan” ve “kedi” sarmalinda bu sunum varolusun 6zgiin yolunda belirsiz olanin ve kontrol
edilemeyenin yoluna acilan seylerle aciga cikiyor. Oyle ki bu iliski ya da birliktelik asla
gerceklesmeyecek olanin dissel alaninda daima bir hakikat sorunsal olarak kalmakta. Hakikatin ve
hakikatle olmanin ézsel basarisizligi. Bu, sevginin de ele avuca simayan ruhu, varlididir. Sevmek, acik
olmak, ona kendini yaklastirana aitlik ve orada kendini acanin (olay, iligki, durum, ... Ne olursa olsun)
belirsiz varlig... iste Posseib/enin kalbi béyle bir yerde atiyor... Bu giizel sdzciikleri séylemenin gorsel
bilmecesiyle esin kaynagdi oldugu icin kapak tasarimini yapan sevgili arkadasimiz Ozgiin Kiling'a
tesekkdrler ediyor ve her biri bagka bir diinyaya kendi 6zglinligiinde seslenen degerli yazarlarimizin
dusuncelerini keyifle okumanizi diliyoruz.
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Psikanalitik Bir Okuma Denemesi: Diis Olarak Reklam'
A Psychoanalytic Reading Attempt: Advertisement As A Dream
Nihan ILHAN
Halkla lliskiler ve Tanitim Uzmani, i¢c Mimar
Serpil AYGUN CENGiz
AU DTCF Halkbilim Bolimi

scengiz@ankara.edu.tr

Ozet

Tiiketim, insanlar icin sadece ihtiyaclarnn gideriimesi dedil, kimlik olusumunu simgesel bir bigimde olusturarak,
nesneler gibi distincelerinde tiiketildigi eksiklik temelli duyulan “arzu” lzerine kurulu bir siire¢c haline gelmistir. Reklamlar
eksiklik duygusu ve arzu lizerine kurduklarn gdrsel imgelerle tiiketimi stirekli olarak dnermekte, yarattigi diisler ile reklam
okurunun ddslerinin ¢akismasini sadlamaktadir. Reklam metinlerinin drindn kendi gercek Ozelliklerine dedil de, dislere
dayanmasi, reklam metinlerini, reklam okurunun arzularinin karsilik buldugu birer diis metni haline gelmesine neden olmaktadir.
Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud, diisleri agikladigi ve dislerin anlamsiz olmadigini dile getirerek ddislerin gordindir
Iceriklerinin yorumlandigi zaman ¢ok genis olan gizli dis dlstincelerinin ortaya ¢ikarilabilecegini acikladigr Diglerin Yorumu
bashkli calismasinda, disleri her yontiyle ele alarak, dislerin yorumunun bizi, 6znenin bilingdisi etkinliklerine gotiirecek bir "kral
yolu” oldugunu gdstermektedir. Reklamiar birer dis metni olarak ele alan bu tez ¢alismasinda reklam metinleri Freudun
Ddslerin Yorumu ¢alismasinda ele aldigi dis ¢oziimleme yontemi isiginda reklam metinlerindeki goriniir icerigin arkasinda
bulunan ve asil anlami igceren gizli igerige ulasiimasi hedeflenmistir. Bu ¢alismada, dislerin “istek doyurma” oldugu savin
gelistiren Freud’un dlisleri ¢ozimleme yonteminde kullandigi konu ve kavramiarn (goriindr icerik, gizli igerik, istek doyurma,
belirti, bilingdisi arzular, serbest c¢agnsim, dliislerde carpitma, birinci ve ikinci ruhsal ajan, dis-islemi, yogunlastirma,
yerdedistirme, temsil edilme, ikincil dlzeltme ve savunma mekanizmalari) reklam ¢oziimlemesine uyarlanabilir oldugu ve
reklamiarin yorumlanmasinin iginde yasanilan kiltrel diinyayr anlamaya giden bir “kral yolu” oldugu ileri siiriiimektedir.

Anahtar Kelimeler: Reklam, reklamcilik, psikanaliz, Freud, Dislerin Yorumu

Abstract

Consumption Is not only for satisfying the needs, now it has become a process based on a lack of ‘desire”.
Consumption constitutes identity formation in a symbolic order and therefore meaning of one's life is being consumed.
Advertisements constantly encourage consumption with using visual simulacrums which are based upon on lacks of desires.
Hence advertisements texts do not reflect the actual properties of objects since these texts aim to create a world of dreams in
human minds. Sigmund Freud, the founder of psychoanalysis, interpreted the visible contents of dreams and he especially

! Bu calismanin ilk hali, Baskent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkla iligkiler ve Tanitim Anabilim Dali yiiksek lisans
programi 8grencisi Nihan ilhan'in Dog. Dr. Serpil Aygiin Cengiz'in danismanli§inda hazirladi§i Moda Dergilerindeki Reklamiarin
Psikanalitik Cozimlenmesi bashkl yiiksek lisans tez galismasinin kisa bir boliimidir. Kasim 2011-Haziran 2012 tarihleri arasinda
Tlhan ile Aygiin Cengiz'in birlikte Grettikleri calismanin bu balimii Serpil Aygiin Cengiz tarafindan elden gecirilerek Reklama Diis
Olarak Bakmak - Psikanalitik Bir Okuma bashdiyla iki yazarl bir metin olarak 2015 Subat ayinda Utopya Yayinevi tarafindan
basilacak kitap metninden 6zetlenerek alinmistir.


http://scholar.google.com.tr/scholar?q=a+psychoanalytic+reading+attempt&hl=en&as_sdt=0&as_vis=1&oi=scholart&sa=X&ei=PPT4U6mILYjaaO7PgfAB&ved=0CBgQgQMwAA
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emphasized hidden meanings of the dreams. In The Interpretation of Dreams Freud analyzed dreams in different aspects, and
he disclosed that interpretation of dreams are the "king way” constituted by the unconscious activities of the subject. In this
thesis advertisements are treated as dream texts and these texts are analyzed to reveal actual meanings of hidden contents. In
this study, it is claimed that the themes and the concepts used by Freud in his dream analysis method (visible content, the
hidden content, impregnating of wishes, signs, unconscious desires, free association, distortion of dreams, the first and second
spiritual agent, the dream-process, condensation, displacement, representation, secondary revision and defense mechanisms)
can be adapted to advertisements analysis and the interpretation of advertisements is "the royal road" to a knowledge of our
culture.

Key Words: Advertisement, advertising, psychoanalysis, Freud, The Interpretation of Dreams

Giris

"Mutluluk, olanakl oldugunu kabul ettigimiz daraltiimis bicimiyle,

bireysel libido ekonomisine ait bir sorundur... Giiniimiiz uygarhiginin iginde bulundugu duruma,
mutluluk verici bir yasam diizeni talebimizi yerine getirmekte ne denli yetersiz kaldidi,

belki de 6nlenebilecek ne cok aciya izin verdigi seklinde hakl olarak karsi cikiyorsak,
yetersizliginin koklerini acimasiz bir elestiri ile ortaya koymaya gabaliyorsak,

bu yaptigimiz uygarlik dismanlidi degil, en dogal hakkimizi kullanmaktir."

Sigmund Freud (Uygarigin Huzursuziugu/ndan)

Tliketici/izleyici 6znenin imgeye yonelik arzusunun kiiltirel temsillerdeki anlam Gretimini yoneten
kodlarin diizenlendigi bir cadin icinde yasiyoruz (Oswald, 2008: 37). Tiketime yonlendirme amagli
olarak arzunun da yonlendirilmesi modernlikle beraber baglamistir. Sanayi devriminin baslarinda
Uretimin artinlamama problemi dizeltilerek kisilerin “mutlu” olmasi amaclanmistir. Ancak zamanla
Uretimin cok fazla miktarda artmasina badli olarak tiiketiminde artmasi sonucu kisilerin mutsuz olmaya
basladigi seklindeki gozlemler cok da yersiz degildir. Modernlesme ile birlikte, modern toplumlarda
toplumsal 6rgitlenmenin temelinin Uretime dayanmasi, modern insan profilinin “sinirsiz bir tiketici”
olmasina neden oldugu soylenebilir. Tiketim toplumu tiiketim odakll yasam sekillerinin sirekli
desteklendidi, bireylerin ise tiiketici “rolleriyle” veya “yetenekleriyle” éne giktigi bir toplum olarak ele
alinmakta, tiketicilerin tliketimde gosterdikleri performans bir “basar” 6lglitii olarak algilanmaktadir
(Aktas Yamanoglu, 2010: 41). Giiniimiizde tiiketim insanlar icin sadece temel ihtiyaglarin karsilanmasi
olarak degil, arzularin giderilmesine yonelik bir etkinlik haline gelmistir. Robert Bocock, kapitalist
toplumlarda ekonomik glicleri yeterli olmasa bile, sosyal ve kiiltiirel uygulamalardan etkilenen Kisilerin
film, yazih basin ve televizyon gibi kitle iletisim araclarinda sergilenen mallara sahip olmayl arzu
edebileceklerini belirtmektedir (1997: 13).

Tlketimin “bir arzu nesnesi yaratiimasi etkinligi” oldugu, kimlik olusumunu simgesel bir bicimde
olusturarak tiiketilen seyin yalniz nesneler dedil, disiincelerin de tiiketiimesi yoluyla eksiklik temelli
duyulan “arzu” Uzerine kurulu bir sire¢ haline geldigi soylenebilir. Cagimizda tiiketim kltlrl ile
beraber arzu duyulan nesnelerin tiiketiimesi sonucunda bir yasam seklinin pekistirilmesi ve
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benimsetilmesinin ticari imgelerle sunulmasinin temel yollarindan biri ise reklamciliktir. (Ayglin Cengiz,
2009: 15, 40)

Kiltlrel dederlere basvurmak suretiyle Uriini satmaya calisan reklam, devamli olarak tiketimi
onermekte (akt. Dadtas, 2003: 86), 6zgiir diinyanin temsil edildigi gorsel imgeler olarak sunulmaktadir
(Berger, 2003: 130). Reklam metinlerinin gelecek zaman diliyle konusmasi ancak o gelecek zamana
ulasma aninin devaml ertelenmesine karsilik, inandiricihdini  korumasi, soz verdigi seylerin
gerceklesebilirliginden degdil, uyandirdigi diislerin reklam okurunun disleri ile cakismasindandir; baska
bir deyisle, reklam gercekler dedil diisler dayanmakta, “dis"teki gercekistli diinyanin reklam
metinlerinde yaratiimaya calisiimaktadir (Berger, 2003: 132, 140, 146).

Reklamlarin Kisilerin dislerine dayandirilarak arzularina hitap ettigi disiincesi, reklam metinlerinin bir
tir “dids metni” olarak yorumlanabilecedi diisiincesini do§urmustur. Toplumda dislerin anlamsiz
olduguna iliskin yaygin inanca karsilik, Sigmund Freud'un dislerin yorumlandiklari zaman derin
anlamlar icerdigini 6ne stirdUgu Ddislerin Yorumu I (2009) ile Diislerin Yorumu II (2010) calismalar
baglaminda, reklam metinlerinin de bir “dis metni” olarak yorumlanabilecegi ve bu sekilde
barindirdiklari derin anlama ulasilabilecedi diistincesi bu calismanin dayanagini olusturmaktadir.

1. Sigmund Freud'un Diislerin Yorumu Calismasi

Freud (1856-1939), insani anlamak ve ruhsal siregleri ¢dzmek icin yaptidi calismalar ve alaninda
getirdigi yeniliklerle cagimizin cok 6nemli bir dislinliridiir. Freud'un yapitlari arasinda yer alan Gin/iik
Yasamin Psikopatolojisi (1901), Cinsellik Kurami Uzerine Uc Makale (1905), Totem ve Tabu (1913),
Psikanalize Giris (1917), Haz Ilkesinin Otesinde (1920), Ben ve Id (1923), Uygarldin Huzursuzlugu
(1930) ve Diislerin Yorumu (1900) baslikli galismalari en édnemli eserlerinden bazilaridir.

Onemli bir cagdas kuram ve ayrica bir psikoterapi ydéntemi olarak psikanaliz, Freud’'un 1890'larda
Viyana'da nevrotik ve histerik belirtiler gosteren hastalara etkili bir tedavi ydontemi olarak gelistirdigi,
hastalarinin zihinsel sireglerinin bilingdisi unsurlar arasindaki iligkinin ortaya cikarilmasina galisan bir
bakis acisi olarak dogmustur. Freud'a gore, kendi yontemini uyguladidi tedavisi sirasinda dislerde bir
“belirti” olarak ele alinabilmekte, sanildidi gibi diisler anlamsiz olmayip, yorumlandiklar takdirde énemli
anlamlar icermektedir. Bu savini kanitlamak icin 1899 [1900] yilinda yayinladig§i Ddislerin Yorumu I-IT
calismasinda, disleri her yoniyle ele almis ve dis ¢éziimleme yontemleri gelistirmistir.

Freud'un duslerin yorumuna ilgisi hastalarinin genellikle diis anlatimi sirasinda yer verdikleri
cagnisimlarini gozlemlemesiyle ve psikotik hastalarin istek doyurma &zelliginin ¢ok acik oldugu
hallsinasyonlari ile baglamistir. Babasinin élimiinden bir yil sonra 1897 yilinda kendi kendini analiz
etmeye baslayan Freud, iki yilllk bir ¢alismanin sonunda 1899 yilinin Eylil ayinda tamamladidi,
yayinlanma tarihi 1900 olarak bilinen calismayi 1899 yilinda bastirmistir. Yayinci, tarih olarak, kitaba
1900 yilini yazmustir. (akt. Tikel, 2004: 11-12)

Diiglerin yorumlanmasi ydntemi, psikanalizin gelismesinde ¢ok 6nemli bir asama niteligindedir. Ddislerin
Yorumu dus-iglemi ile bilingdisi slrecler ve bu sireglerin igleyis sekillerine ait tanimlamalari, disleri
yorumlama yontemiyle birlikte bilingdisi stireglerin ¢géziimlenmesinin bir ydntemini sunmasi bakimindan
hayli énem tasgimaktadir. Freud’'un bu galigmasi, onun diislince slirecinde doniim noktasi niteligini de
tasimakta, bu calismayla birlikte psikanaliz, aciklayici bir kuram olmasinin yaninda bir yorumlama
yontemi ve bir kuram o6zelligiyle (Tikel, 2004: 21-22) ¢adimizin en etkileyici kuramlarindan biri olma
sifatini kazanmistir.



POSSEIBLE DUSUNME DERGISi / JOURNAL OF THINKING SAYL 4
ISSN: 2147-1622

Freud calismalarinda biling dlizeyleri, savunma mekanizmalari, kaygi ve insanin gelisim evreleri olarak
dort temel konuyu ele almistir. Daha 6nce arastirmacilar ruhsal yapinin derinliklerinde ise yaramayan
anilarin depolandigi ve insan yasami Uzerinde bir etkisinin olamayacadini savunduklari bir yer
olduklarini diistincesine sahiptiler. Ancak Freud, kendi gelistirdigi bilingdisi kavrami ile bilingli bolimin
bilincdisindan daha az bir yer kapladigini, duygu ve disiinceler (izerinde daha etkili oldugunu
kesfetmistir. (Oktug, 2007: 10)

Freud, Diislerin Yorumu calismasinin ilk cildinde, dis hakkinda kendinden 6nceki bilimsel calismalara
yer verirken, dislerin uyarilmasi, dislerin unutulmasi, kaynaklari ve malzemesi konularinda bilgi
vermektedir. Ayrica bir diisiin yorumlanmasina iliskin diis drnekleri vererek, kendi gordigi bir diis
basta olmak (izere ¢dziimledidi dislerin islevini arastirirken, diislerde carpitmayi da agiklamaktadir.
Calismasinin ikinci cildinde ise, dis-islemi adini verdigi siireci ve dis siireclerinin insan psikolojisi ile
olan iliskisini, yine diis 6rnekleri lizerinden agiklamaktadir.

1.1. Freud'un Diis Coéziimlemesi

Freud bu calismasinda kendi gérdiigi bir disi anlatmakta ve bu dist ¢dziimlemektedir. Distni
anlatmadan o6nce disi yorumlamasina katkida bulunacak olan kendi yasamindaki bazi olaylar
hakkinda da 6n bilgi vermektedir.

Freud nevrotik hastalarina psikanalizi uygularken binden fazla disi ¢6ziimlemistir. Diiglerin konusunun
daima nevrozun altindaki hastaligin 6ykisi olmasi ve bu dislerin normal insanlarin disleri icin bir
sonu¢ elde edilemeyecek yapida olmalan elestirisine karsilik bu diis malzemelerini basta kullanma
niyetinde olmadidini belirtmektedir. Amacinin nevrozlarin psikolojisindeki biiylik sorunlari ¢dzmek icin
disgleri kullanmak oldugunu, dislerin bir adim olusturacagi diisiincesinde oldugundan bahsetmektedir.
Ne var ki, normal insanlarin ona anlatiimis dislerini ¢éziimlemedidi icin de, temel malzemesi olan
nevrotik insanlarin dislerini kullanmak zorunda oldugunu belirtmektedir. Freud'un disleri yorumlama
yontemi “sifre ¢c6zme” yontemine yakinsa da onun kadar kolay olmadidi belirtmektedir. Bunun nedeni,
Freud’'un dislerin iceriginin parcalarinin, kisilere ve ortaya ciktigi kosullara gore anlaminin
farkllasacagina dair olan inancidir. Bundan dolayl kendi dislerini gézlemlemeye karar vererek “6z-
¢oziimleme” seklinde nitelendirdigi bu ydntemin, baskalarinin kuskuyla bakacagdi olasiligi nedeniyle
aslinda baska insanlari gézlemlemekten daha gok gbzleme ve deneye uygun oldugunu belirtmektedir.
Boyle bir yontemin bir kisinin zihinsel yasamindan gok 6zel bir durumu paylasimi oldugunu, bunun da
diger insanlar tarafindan yanlis anlasilabilme gibi riskleri barindirdigini eklemektedir. (2009: 157-158)

Bununla ilgili olarak, Joseph Delboeuf'un su soziine yer vermektedir: “[e]der bazi karanlk sorunlara
1sik tutacadina inaniyorsa, kendi zayifliklarini bile itiraf etmek her ruhbilimcinin yukimltligidur” (akt
Freud, 2009: 158).

1.2. Diislerin Yorumu'nda Diisleri Yorumlama Yontemi

Freud, Ddsferin Yorumu adl kitabinin ikinci boéliminde, her disiin bir anlam tasidigini ve
yorumlanabilecegini gbsterme amacinda oldugunu belirtmektedir. Nevrotik hastalarinin, kendisine
dislerini de anlatmalari, Freuda disiin kendisini de bir belirti olarak gérme ve patolojik belirtilere
yapti§i yorumlama teknigini dislere de uygulama fikrini vermistir. Disleri yorumlama teknidinin

10
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yapisindan bahseden Freud, ayrica “6z-¢dziimleme” olarak nitelendirdigi yéntemi ile kendi gérdiigi bir
diisti géziimleyerek yorumlamaktadir.

Freud’'un dislerin yorumlanabilecedi varsayimi, dislerin bir “anlam” igerdigi ve zihinsel tim
faaliyetlerle esit derecede 6nemli oldugunu gostermektedir. Bundan dolay! bu varsayiminin, bir disi
zihinsel bir eylem olarak dedil, bedensel bir siirec olarak kabul eden tim dis kuramlariyla ters
distiglni belirtmektedir. (2009: 149)

Siradan insanlarin eski caglardan beri diisleri yorumlamak icin kullandiklari ilk yontem, disiin gercek
icerigine bazi yonlerden benzeyen anlaml bir baska icerigin yerlestiriimesidir. Bu diis yorumu
yonteminin “simgesel” oldugunu soyleyen Freud, bu yontemin anlamsiz ve karmasik dislerde ise
yaramayacadini belirtmektedir. Diger yontem, disleri olusturan her bir isaretin, sabit bir anahtara
gore, baska bir isareti temsil ettidine iliskin yontemdir. “Sifre ¢cdzme” olarak adlandirilan bu yontem,
disi bir bitiin olarak degil, diisiin her 6desini birbirinden bagimsiz olarak dederlendirmektedir. Her iki
yontemin Freud, bilimsel givenilirlikten uzak oldugunu belirterek, dislerin anlami oldugunu ve
yorumlamak icin bu konuda bilimsel bir yontemi kanitlamasi gerektigine inanmaktadir. (2009: 150-
153)

2. Reklam Calismalarinda Psikanalitik Coziimleme Yontemi

Psikanalitik ¢éziimleme yontemi ilk olarak 19. ylizyll sonlarinda Freud tarafindan bir tedavi yontemi
olarak ortaya atilmis psikanalitik tedavi yontemi, daha sonralar cok dnemli bir kuram olarak da sadece
psikoterapi alaninda degil, sanattan toplum bilimlerine kadar c¢ok genis bir perspektifte etkisini
gOstermistir.

Psikanalitik kuram acgisindan karakter kavramina bakildigi zaman Freud’un karakteri ilk dnce topografik
kuram, daha sonra ise yapisal kuram cercevesinde ele aldiji goriilmektedir. Topografik karakter
kuraminda insan davraniglarinin biling, bilingdncesi ve bilingdisi olmak Uzere (g kaynadi bulunmaktadir.
Buna goére biling; dis diinyadan veya bedenin icinden gelen algilari duyumsayabilen zihin bélgesi olarak
tanimlanmaktadir. Dislince slregleri ve heyecansal durumlari da kapsayan bedensel algilar ve digsal
algilar bilincin icerigi haline gelmekte, cevreye konusma ve/veya hareketlerle yansitiimaktadir.
Bilingdncesi; bilingli olmayan, ancak dikkatin zorlanmasi ile bilincli hale gelme olasiligi bulunan zihinsel
olay ve siirecleri kapsamaktadir. Bilingoncesinde gergeklikle ilgili sorunlarin ¢dziimiine iliskin gelismis
disiince bicimleri ile birlikte dis kurma gibi sireglerde bulunmaktadir. Bilingdisinin genel anlamda
bilincli olan algilamanin disinda kalan tim zihinsel siiregleri kapsadigi dolayisiyla bu icerige
bilingéncesinin de dahil oldugu belirtiimektedir. Dinamik anlamda ise, sansiiriin engeli karsisinda
bilince gikma olasiligi olmayan zihinsel siiregleri ifade etmektedir. (Elden ve ark., 2011: 494)

Psikanalitik ¢6zimleme yoénteminin giidileme arastirmalari bakimindan dnemine dikkat ¢geken Nillifer
Sari'min doktora tez calismasinda, bu galismalardaki amacin insanlarin bilingdisini ve yaptiklari
eylemlerin gergek nedenlerini ortaya gikarmak oldugu belirtiimektedir. Giidileme arastirmalarinin
sonunda elde edilen sonuglarin reklamverenlerin ve tlketicilerin tutum, davraniglarina uygun ve de
onlarin tiiketme ihtiyaclarini dogru belirlenerek Griinler Gretmesini sagladigi gibi, yapilan reklam
metinleri, reklam filmleri sayesinde Uriinlerin satildidi ifade edilmektedir. Reklamlarin icerdigi metinlerle
kisilerin hayallerine, fantezilerine karsilik geldigi disindlmektedir. Kisilerin sahip olmak istedikleri
nesnelere ulasilabilirligi, olmak istedikleri kisiye doniisebilecekleri anlami igeren reklamlar, bu noktada
kisilerin duslerinin goériiniir icerige donustiiriilmis gorsel ve basili metinler olma &zelligi tasimaktadir.
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Reklam filmlerinin kisileri diis diinyasina gotiirdiigii ve savunma mekanizmalarinin her birini bilingli
olarak kullanmalarina imkan sagladigi belirtiimektedir. (Sari, 1999: 21)

Judith Williamson, psikanalitik bakis agisindan yola gikarak ayna evresi teorisinin ayna karsisinda
gocuklarin gézlenmesinden yola cikilarak gelistirildigini, reklamlarin acikga kisilere arzu nesnesini
sunma islevi gérdiigiini belirtmekte, ayna etkisinin kullanildigi reklamlarda reklamin izleyicinin yiiziine
yoneltildigi, kisinin yiizli, saci veya cilt gibi parcalarini triin Greticilerinin kendilerine mal ettiklerini ifade
etmektedir. Uriin Ureticilerinin kendi kimyasal maddeleri ile boyadiklari yiiz izleyicinin yiizii degildir ve
izleyicinin kendine yabancilasmasi (riinle saglanmis olmaktadir. Ayna etkisi ile izleyicinin yiizi bu
noktada satin alinabilen bir nesneye doniismekte, artik kendi yiizii olmaktan ¢iktigi yliz kendisinden
uzaklastirilarak izleyicinin kendini tekrar yaratmasi igin yeniden ona satilacak bir Griin haline
gelmektedir. Williamson, Jacques Lacanin bilincin dodustan degil sonradan vyaratiimis oldugu
gorisinden hareket ederken“6zne yaratilarak bir biling olusturma” distincesinin ideolojik streclerle
badlantisina deginmektedir. (2001: 62, 69)

Bu calisma kapsaminda vyapilan literatlir taramasi sonucu, reklamlarin daha ©once psikanalitik
¢oziimleme yontemi ile ¢oziimlendigi iki calismaya rastlanmistir: Bunlardan biri Robin Bellinson'un
Theory in Culture: Toward A Psychoanalytic Criticism ff Advertising (2006) adl calismasi; digeri ise
Miige Elden, Ozkan Ulukok ve Sinem Yeygel'in Simdi Reklamiar... (2011) adl kitaplarinda yer alan kisa
bir bdlumdr.

Bellinson reklamlarin psikanalitik elestirel ¢dziimlemesini yaptigi calismasinda otomobil ve ayrica birkag
farkl Grline ait reklamlarn Freud’'un dis kurami baglaminda g¢oziimlemistir (2006: 50, 69). Bellinson
calismasinda, 1920’lerde gelismeye baslayan kapitalist ekonominin modern kiiltlirde reklamlarin
Uretimini tesvik etmesiyle bireylerin tiketicie donlstirildigini, sonucta reklamin yarattigi fantezi
diinyasinin elestirel diistinceyi yok etmeye dogru gittigini ileri siirmektedir. Calismada psikanalitik bakis
acisindan reklamlarin bireyler (zerindeki etkisi irdelenmekted. Bellinson, ideolojik bakis agisinin
“bilingdisi”ni arastirmada eksik kalacagi disiincesiyle psikanalitik kuramin 6nemli oldugunu, dolayisiyla
psikanalitik kuramin reklamlardaki bilingdisi diinyanin ¢ézimlenmesinde kullaniimasinin kisisel direng
ve toplumsal degisim icin potansiyel bir ydntembilim 6nerdigini ileri stirmektedir. (Bellinson, 2006)

Reklamlarin psikanalitik ¢6ziimlemesinin yapildigi diger galisma ise, Elden, Ulukdk ve Yeygel'in Simdi
Reklamliar... (2011) adli calismasinda (g reklamin ele alindigi kisa bir bélimdiir. S6z konusu boliimde
ele alinan ilk metin bir kot pantolon markasi olan Mavi Jeans'e ait televizyon reklamidir. Reklamda bir
erkedin oniinde kiyafetlerini gosteren bir kadinin “Nasil, bedendin mi?”sorusuna erkegin 6nce “Cok
glzelmis; hepsi Mavi mi?” dedikten sonra “Bak bu da Mavi yakindan bakmak ister misin?” diye
sormasi ve ardindan sahneye baska bir kadin girdigi sirada ise yatak odasinda oldugunu gérdiigiimiiz
kadinin gérdiigu diisten badirarak uyanmasi gosterilmektedir. Bu reklamda, diis ve bilingdisi arasindaki
baglantiya yer verilerek diglerin /dn egemenliginde oldugu goriisi Uzerinden erkegin arzusu ile
kadinin korkusu ayni imgede gakistirilmaktadir. Dider incelenen reklamlar ise iki dondurma markasina
aittir: Algida'nin Carte d'Or reklami ve iki Magnum reklamidir. Carte d'Or reklaminin bastiriimis isteklere
gonderme vyapti§i, Magnum reklamlarindan birinin cinsellie gdénderme yapan birgok sembol
bulundurdugu ifade edilmektedir. Magnunfun incelenen diger reklaminda ise markanin cinsellik,
aykirilik ve aldatma gibi kavramlarla bitinlestirildigi gériilmektedir. (2011: 507-509)

2.1. Diis ve Reklamlarin Yorumu
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Kapitalist toplumlarda tiketimin bir yasam tarzi olmasiyla birey icin tiketimcilik bir yasam gekli
olmustur. Tuketim olgusu toplumsal ve bireysel kimligin simgesel bir sekilde olustugu bir siireg haline
gelirken, ayni zamanda sadece nesnelerin tiiketilmedigi, ayni zamanda disincelerin de tiiketildigi, bir
eksiklikten dolayr duyulan arzu (lizerine kurulu bir sireg haline de déniismistiir. Sadece ihtiyaclarin
karsilanmadigi toplumsal ve bireysel bir etkinlik olan tiiketim, arzu duyma, arzu duyulan nesneye sahip
olma, baska bir deyisle arzu nesnesi yaratma etkinligi haline gelmistir. Tiketme kiilt{ir ile birlikte arzu
duyulan nesnenin tiiketilmesiyle bir yasam seklinin pekistiriimesi ve benimsetilmesinin ticari imgelerle
sunulmasinin bir yolu reklamciliktir. (Aygln Cengiz, 2009: 15, 41)

John Berger reklamlarin ekonomiye yararli bir yarisma araci olarak sunuldugunun iddia edildigini
soylemekte, reklamlarin 6zglr dinyanin temsil edildigi goérsel imgeler olarak sunuldudunu ifade
etmektedir (2003: 130). Gillian Dyer, reklamin Griini satmak icin kiltirel dederlere basvurarak
devamli olmak suretiyle tiiketimi 6nerdigini belirtmektedir (akt, Dadtas, 2003: 86).

Reklamin 6zlem uyandirici 6zelligi ile gegmisi satmaya calistigi belirtiimektedir. Bununla birlikte reklam
metinlerinde gelecek zaman diliyle konusuldugu goze carpmakta, ancak bu gelecek zamana ulasma
ani siirekli ertelenmektedir. Buna ragmen reklamlarin inanilir olmasi reklamin séz verdigi seylerin
gergeklesebilirliginden kaynaklanmaz, uyandirdi§i dislerin reklam seyircisi/alicisinin ~ disleriyle
cakismasindan ileri gelmektedir. Reklam gerceklie dedil dislere dayanmaktadir. (Berger, 2003: 139,
146)

Reklam metinlerinin igerdigi gorsellik, reklami alimlayan kisilerin hayallerini slsleyen zenginlik,
soyluluk, asalet, glzellik, cekicilik, sonsuz yasam ve genclik gibi olgulari barindirmaktadir. S6z konusu
olgular kusursuz yasamin gosterenleri olarak gerceklikle bagdasmamaktadir. Dolayisiyla reklam
metinlerinde sunulan yasamlar, gerceklesme olasiidi ol/a/mayacak olan yasamlardir. Bu o6zelliklerin
kimisine sahip insanlarin daha fazlasina sahip olma arzusu ile bu 6zelliklerin hicbirisine sahip
olmayanlarin arzusu arasinda bir fark bulunmamaktadir. Temelde duyulan eksiklik her iki taraf icin de
aynidir ve daha fazlasini isteme diirtlisii her insan igin gegerlidir. Gergeklikle diis arasinda gidip gelen
insanlik her zaman duslerinin pesinden gitmek ve hayallerine ulasmayi hedeflemektedir. Dis, kisinin
gercek hayatta yasama sansinin olmadigi seyleri sunabilmekte, olmak istedigi seyleri olma, sahip
olmadigi seylere sahip olma gibi olanaklari gegcici de olsa sunarken diisti goren kisi bir gegici mutluluk
saglamaktadir. Gercek yasamin gercekliginden uzak olan dislerin gergekiistii diinyasi kisiyi reklamin
icerdigi gercekistli diinya ile esdederlikte uygunsuz olan seylerin gorlinimind sunmaktadir.
Williamson, gergekistiici sanatgilarin en taninmiglarindan biri olan Salvador Dali'nin “Bir kumsalda bir
insan ylzi ile bir meyve tabadi goriintlisi” olan tablosu gibi bir nesne ile bir portrenin uygunsuz bir
sekilde bir araya getirildigini, bu ylizden aslinda reklamcilarin da Dali'yi izleyerek gercekdistii bir diinya
yaratmaya calistiklarini sdylemektedir (2001: 136). Dali'nin “Eriyen Saat” isimli resminin (Resim 2),
Nestle Waters adinda markaya ait su reklam metnine? (Resim 1) uyarlanmis olmasi reklamlarin
gergekusti bir diinyayr nasil yaratmaya calistiklarini gdsterir niteliktedir.

2 Ogilvy Ajans, Fransa; Hdrriyet 24 Kirmizi, Basin Reklamciligi Meslek Yayini, Tem./Agu. 2010/s.54.
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Resim 1: Nestle Waters reklami

Resim 2: Salvador Dali'nin Eriyen Saat isimli
resmi

Reklamin yaratmaya calistigi bu
gergekistiiciiliik, “dis"teki gercekistii diinyanin reklam metinlerinde yaratiimaya calisildidi diisiincesini
dodurmaktadir. Buradan reklam metninin aslinda birer diis metni oldugu ve kisilerin baktigi reklam
metinlerinin gordikleri kendi disleri oldugu varsayimi olusmaktadir. Reklamin zevk degil mutluluk vaat
ettigi goristine (Berger, 2003: 132) paralel olarak aslinda reklamlarin da bize diis vaat ettigi
soylenebilir.

Reklamlar insanlarin biitiin hayallerini gerceklestirmeye cadirirken, bu hayallerin ne oldugunun veya ne
kadar gizli oldugunun dnemi olmadan hepsini gerceklestirebileceklerini vaat ederken, verdikleri bu
vaadin bir bedeli oldugunu soylerler. *Hayal’ teriminin bu anlaminin, bilingli hayaller oldugunu belirten
psikanalistler, “buzdagdi” olarak nitelendirdikleri bilingdisinin hayallerin suyun {stiinde kalan b&limi
oldugunu belirtmektedirler. (Perron, 2003: 122)

Duslerin serbest cagrisim yontemiyle analiz ederek etkili cinsel ve saldirgan dirtilerin yer aldigi
bilingdigini ylizeye ¢ikardigini belirten Freud, bilingdisi denilen zihinsel isleyisin gizli kalmis badlimini
ortaya cikarmak adina psikanaliz kuramini gelistirmistir. Freud’'un meslektasi Ernest Jones, Kkisilerin
zihninde bir bariyer oldugunu, duygularin bastiriimasi yoluyla bu gizli bélimden bilingli bdlimiin
haberdar olamadigini, boylelikle bu gizli dirtiilerin ylizeye cikmasinin engellendigini belirtmektedir.
Psikanalizin icinden dodan bu ve buna benzer disiincelerden daha 20. yiizyiin baslarinda bile
reklamallik alaninda faydalanilmistir. Ornedin Amerikan Tiitin Sirketi genel miidiirii olan George Hill,
Freud’'un Amerika Birlesik Devletlerinde yasayan yegeni Edward Bernays'ten® kadinlarin sigara icmesi
konusundaki tabunun yikimasini sadlayacak bir kampanya yapmasini ister. Bernays, o siralarda
ABD'nin taninmis psikanalistlerinden biri olan Brille’den, sigaranin penisi simgeledigi ve erkegdin cinsel
gucind hatirlattigr yorumunu alir. Buradan yola gikarak bu simgeleri eril iktidara meydan okuma
fikriyle bir araya getirir, “6zgiirlik mesaleleri” adini verdigi bir gosteriyi (Resim 3) New York'ta her yil
yapilan paskalya térenine denk getirerek diizenler (7he Century of the Self [ Benlik Asri] Belgeseli,
2002).

3 1891-1995 yillar arasinda yasamis olan Edward Bernays'in annesi Freud’un kizkardesi, babasi ise Freud'un esinin erkek
kardesidir. Freud’'un hem kendisinin hem de esinin yegeni olan Bernays'in kitleleri yénlendirme amach halkla iliskiler ve
propaganda stratejilerini gelistirirken Freud'un psikanalitik goriislerinden hayli yararlandigi bilinmektedir (bkz.: Olasky, 1984;
Justman, 1994). Halkia iliskiler [ public relations] alaninin isim babasi ve kurucusu olarak bilinen Bernays (Murhpy, 1991: 115-
131), Freud'un goriglerini halkla iliskiler ve reklamcilik alaninda kullanan oncllerdendir (Justman, 1994: 457-476). “The

Engineering of Consent” baslikli kendi yazdigi makalesinde (1947) “riza miihendisligi”nin nasil yapilacaginin detaylarini
psikanalitik gorlisten de yararlanarak uzun uzun anlatmaktadir.

14



POSSEIBLE DUSUNME DERGISi / JOURNAL OF THINKING SAYL 4
ISSN: 2147-1622

Resim 3*: Ozgiirliik Mesaleleri adl yiirilyiis

Zengin, geng ve glizel bir grup kadini téren
esnasinda, belli bir zamanda ayni anda
sigaralarini yakmalari konusunda ikna eder.
Basina bir grup kadin haklari savunucusunun
sigaralanini  yakarak protesto gosterisinde
bulunacaklarint  haber verdigi bu eyleme
“6zgirlik mesaleleri” adini verir. Medyada genis
yer tutan bu eylem, Bernays’in sigaranin
psikolojideki anlamindan yola gikarak, Hurriyet
heykeli ile i¢ ice soktugu eylem ile “sigara
icmek” o6zgirlik ve bagimsizlik simgesi haline
gelmistir. Bu eylem sonrasinda sigara icen
kadinlar toplumsal kabul goérmiis ve sigara
satiglari artmistir. Bernays, insanlarin arzular ile
Urlinler arasinda bir baglanti kurarak, kitleleri bilingsizce kendilerinden istendidi sekilde davranmaya
ikna etmenin mimkin oldugunu psikanalitik goriis sayesinde kesfetmis ve boylece bir sey satmak icin
akla degil, duygulara hitap edilmesi gerektigini fikrini reklam alaninda ilk uygulayan kisi olmustur. (7he
Century of the Self [ Benlik Asri] Belgeseli, 2002)

Birinci Diinya Savasi’ndan 6nce gelisen bu distinceyle, halkla iliskiler ve reklamcilik alanindaki
calismalarda Freud'un diislincelerinden yola cikilip insanlarin bilingdisi arzularinin yonetilerek hizmet ve
mallara duygusal bagllik saglanmaya calisildigi gorilmektedir. Bu diistince Birinci Diinya Savasi'nda
topluluklar kitleler olarak gdéren anlayisa da ilham vermis, insanlarin bilingdigindaki cinsel ve saldirgan
dirtiiler harekete gegcirilerek, liderlere asiri bagllik ile kendinden olmayana asiri saldirganiik
yonlendirilmesi araciligiyla kaos ve vahset olusmasini saglamislardir.

Reklamlarda psikanalitik kuramin temel varsayimlarinin reklam okurunu manipile etmek amaciyla
bilingli kullanimini baslatan kisi Bernays'tir, ancak Freudcu psikanalitik kavramlari ve teknikleri reklam
alanina uygulayan ilk psikoterapist Ernest Dichter'tir. 7ime dergisinin 03.25.1940 tarihinde yayimlanan
sayisinda yer alan "Psychoanalysis in Advertising" baslikli bir yazida Dichter'in tiiketicilerin sakli
arzularini yonlendirmek icin psikanalitik yaklasimi nasil kullandigi haber seklinde verilmektedir. Dichter,
Rena Bartos ile yaptigi goriismede ilk biylk calismasinin Chrysler firmasi igin oldugunu ve bu
galismasinda insanlarin %64'iniin neden daha 6nce sahip olduklari arabanin aynisindan aldigini
arastirdigini sOyleyerek bilingdisi  duygularin  yonlendirici glictinii  kesfedis siirecini anlatmaktadir
(Bartos, 1977: 3, 7).

Freud Ddslerin Yorumu adl galismasinda, arzu edilen bir seyin dislincesinin nesnellestirilerek diste
temsil edilmesi ve diisii gérene yasandidi hissi vermesini diis gérmenin en 6nemli psikanalitik 6zelligi
olarak betimlemektedir (2010: 257). Freud dusleri yorumlama igin psikanalitik bir ydntemin varligini ve
bu yéntemin kullanildidi takdirde 6nemli bir zihinsel etkinlik oldugunu sdyledigi her diisiin bir anlami
oldugunu kanitlamaya (2009: 55) calistigi Ddslerin Yorumu adll calismasinda, nevrozlu hastalarinin
tedavisinde yol gosterici olarak gordiigii disleri yorumlamanin tekniklerini gelistirmistir. Nevrotik
hastalarinin, kendisine dislerini de anlatmalari, distin kendisini bir “belirti” olarak gérmesini ve

* Gorintli, The Century of the Self [ Benlik Asri] Belgeseli'nden (2002) alinmistir.
> Freud'un yeni itkiler teorisi olan hayat itkileriyle (cinsellik, libido, Eros), éliim ve saldirganlik itkileri (Thanatos), nefretler ve
karsitlar birligini simgelemektedir (Lagache, 2005: 17).
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patolojik belirtilere yaptigi yorumlama teknidini diislere de uygulayabilecedi diisiincesini vermistir
(Freud, 2009: 153-154). Freud, kendi distini ¢oziimleyerek basladigi diisleri yorumlama yonteminin
sonucunda diisii glidiileyen seyin bir istek; disiin ise baskilanmis ya da bastiriimis bir istedin kilik
dedistirilmis doyurulmasr oldugu sonucuna varmistir (2009: 210).

Bu calismada, her bir reklam metninin bastirilmis bir istegin doyurulmasi olan bir tiir diis metni gibi ele
alinabilecegi ve reklam okurunun arzusunun doyurulmasini vaat ettigi diisiincesinden yola cikilmistir.
Reklamin istekleri/arzulari doyuracadi vaadi, Freud’un dislerin her seyin daha iyisinin resmini verdigi
gorisi ile ortlismektedir (2009: 177). Freudun bir diisiin anlamini ortaya cgikaracak olan seyin distin
gortindr igerigi degil, gizli diis distinceleri oldugunu (2010: 11) belirtmesine paralel olarak bir reklam
metninin anlamini ortaya gikaracak olan asil sey, reklamdaki goériinir icerik dedil, goriiniir igerigin
arkasinda gizlenmis olan gizli iceriktir. Dis iceriginin bir tiir resim yazisiyla ifade edilmesi ve bu
ifadelerin tek tek dis dusinceleri diline cevrilmesi gibi, reklam metinleri de adirlikh olarak gorsel
metinler olup, metinlerin asal anlamlari, bu metinleri olusturan gostergelere ait gosterilenlerin tek tek
incelenmesi ile ortaya gikarilabilmektedir.

Freud Disferin Yorumu adll galismasinda hastalarinin gordiigii dislerden daha cok kendi gérdiigi
digleri g6zimlemektedir. Freud analist olarak bu ¢éziimlemeyi yaparken hem kendini analizan yerine
koyarak kendi cadrisimlarindan yararlanmakta hem de analist olarak bosluklari doldurma yoluyla
duslerini yorumlamaktadir. Benzer bicimde bu calismada arastirmacilar inceledigi reklam metinlerinde
yer alan Ogelerin kendisinde yaptigi ¢agrisimlardan yararlanarak geriye kalan bosluklar da kendi
yorumuyla doldurmaktadir.

Freud, "[e]der bir diis, ginin etkinliklerini slirdlrir vetamamlar, hatta dederli yeni disiinceleri
isijacikarirsa yapmamiz gereken tek sey, onu, dis-islemininiiriini ve aklin derinliklerindeki
karanlikgiiglerin yardim isareti olan diis kilgindansoymamizdir" (2010: 328) ifadesi ile diis-islemi adini
verdigi dis distncelerinin disin gorindr icerife donlismesini saglayan islem sonucu olusan disi
yorumlayarak “karanlk glgler” dedi§i bilingdisi arzularin kendini gosterme cabasina karsilik verilmesi
gerektigini ve bdylelikle gercek diisiincelere ulasilabilecegini belirtmektedir.

Freud’'un “baz[e]n uyanip da bunlara benzer bir yasantinin hala tim adirhdi altindayken, yasamimiz
boyunca, gercek diinyanin hicbir zaman onun esini sunmamis oldugunu disiinmekten kendimizi
alamayiz” (2009: 114) soziindeki gibi, reklamlar da Kkisilere gercek hayatlarinda kendilerine
sunulmamis olan arzularinin doyurulmasin gergeklestirme vaadi ile sunan bir tiir diis metinleri olarak
distindlebilir.

Duslerin uykunun bekgisi oldugunu belirten Freud’a gore, diis uykunun devamina hizmet etmektedir
(2009: 282). Reklam metinlerinin seyirci/alictya sunduklari seylerle vaat ettikleri gelecek arasindaki
ugurumun, seyirci/alicinin iginde oldugu durumla olmak istedigi durum arasindaki ugurum ile cakismasi
sonucu Ust Uste gelip birlesen ucurumun, gergek yasantilarla kapatiimaktansa gekicilik digleri ile
kapatilmaya calisiimaktadir (Berger, 2003: 148). Dislerin uykunun bekgcisi oldugu gibi reklam
metinlerinin de reklam okurunun igindeki boslugu, sunduklar gergek olmayan ve gegici bir rahatlama
saglayan diis diinyasiyla doldurarak kisilerin “uyku”larinin devaminin saglandigi séylenebilir. Reklam'in
simdiye ait olan yasantiyl ortadan kaldirdidini, disarida olan tim olay ve gelismeleri yok etmesi ile
calisma kosullarinin zor, anlamsiz bir siirgit icinde olan temposunun Kkisilerin disledigi gelecekle
dengelendigini belirtmekte, calisan kisinin dislerindeki tiiketen kendisini kiskandigini belirtmektedir
(2003: 149, 153).

Uyuyan kisinin gercek hakkinda bir sey bilmek istemedigi bir siirec oldugu diisiincesi (Lagache, 2005:
65) gibi reklam metinleri kisilere sunduklar mutluluk diinyasi ile gercek olmayan gecici bir rahatlama
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saglayarak bu siirece benzeyen bir siire¢ yasatmaktadirlar. Otekinin arzusu, erotik arzu, kendini
gergeklestirme arzusu, narsistlik ideallerin gergeklesmesi ve 6liim arzusu gibi bigimleri olan arzu, gugli
ruhsal hareketler olmakla birlikte, arzuyu icinde hissettigi ihtirasla, nesnenin gizemli cekimi ve
gerceklestigi sirada olusan dinginlikle ilgili olmaktadir (akz Baudin, 2012: 75).

Resim 4: JeansLab kot reklami

(Hiirriyet Gazetesi Kelebek eki, 12 Haziran 2009)

Freud dodum oOncesine geri donis olarak
benzettigi uykuda, “[e]n azindan, o zamanki
duruma aynen benzeyen bir ortam sadlariz.
Sicaklik, karanlk, uyarilma yoklugu vardir
orada. Bazilarimiz kivrilarak uyku sirasinda
bedenlerine, anne karnindakine benzer bir
sekli verirler” demektedir (2005: 65). Hdrrivet
gazetesinin eki olan Kelebek'te vyayinlanan
reklam metni (Resim 4) gibi, anne karnindaki
cenin pozisyonuna benzer sekilleri kullanan
reklam metinlerinin de gizli igeriginde gercek
hayatin veremedidi huzur, sicaklik ve giiven
ortamina donils arzusunun gegici olarak
doyurulmasi sdz konusudur. Reklam metninde
cenin pozisyonunda yer alan iki kisi kot
pantolondan olusmus bir rahim icinde
S EEEE IR gOsteriimektedir ki kadin cinsel organi olarak
lee  Wanger rahim Freud icin anne arzusunun en dogrudan

\CosTE Lz Oy s5O0SL

simgelerinden biridir (1920: 128).

2.2, Reklam ve Diislerde Zihinsel Etkinlik

Reklam metni s6z konusu oldugunda reklami (retenler ve reklami okuyanlar diye tanimlanabilecek iki
6zne bulunmaktadir. Reklami okuyanlar da tiketici olarak reklam okurlari ve arastirmaci adi altindaki
okurun kendisi olarak iki gruba ayriimaktadir. Tiketici olarak reklam okurlarinin bilingdisi arzularmi
tiketim mallan ile iliskilendirerek ihtiyaclari olmayan seyleri satin almalarina nasil ikna edileceklerini
Amerikan sirketlerine gosteren Bernays tiiketici insan modelini yaratarak, Kkisilerin iglerindeki bencil
arzularinin tatmin olmasi ile hem mutlu hem de “uslu” bir kisilik haline donistiigi kesfedilmesini
saglamistir ( 7The Century of the Self [ Benlik Asri] Belgeseli, 2002).
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Diustn uyku sirasinda rahatsiz eden bir seyin sonucu olarak gorildidini belirten Freud dislerin
kaynaklarinin yani uykuyu bozan nedenlerinin degisik tiirden olabilecegini belirtmektedir (2009: 75).
Kisilerin gercek hayatta yasadiklari hosnutsuz olaylar, acilar, hayal kirikliklar, pismanliklar ve
tatminsizlik duygular gibi duygular sonucunda, hem gercek yasamin kisi lizerindeki agiriginin artarak
kendini daha fazla hissettirmesine hem de gergeklerden uzaklasma arzusunun artmasiyla bu arzusunu
karsilayacak yollara basvurmaktadir. Reklam metinleri kisilerin bu arzularinin giderilmesine gegicide
olsa hizmet etmektedir. Dislerin kendilerine segtikleri malzemelerin bulundugu yerinin bellek oldugu
ve kaynadi olan uyaranlarin da uykuyu bozan nedenler olarak goériiimesine benzer bicimde reklam
metinlerinin kendilerine malzeme olarak sectikleri konular insanlarin belleginde zaten varolan arzular,
istekler, korkular, tutkular, acilar ve mutluluklar kapsayan gecmis yasantilari, anilan ve gelecek
beklentileridir.

Gorilen dislerin cogunun uyandiktan sonra unutulmasi (Freud, 2009: 95-98) gibi giin boyunca
karsilagilan ylizlerce reklam metnini de animsayabilmek mimkin dedildir. Gin boyunca reklam
metinleriyle televizyon, radyo, gazete ve dergi gibi baslica reklam ortamlar ile fuarlar, agik hava
reklam araclari, dogrudan postalama, sinema, el ilani, katalog, brosir ve satis yeri reklam malzemeleri
gibi ana reklam kampanyalarini destekleyen nitelikteki reklam araglarinda karsi karsiya kalinmaktadir
(Dogan, 2006: 21-30). Diger bir reklam ortami olan yeni medyanin eklenmesiyle giin boyunca
karsilagilan reklam metninin sayica ¢ok fazla olmasindan dolay! bellekte goérsel ve yazili imgenin
tutulabilmesi miimkiin olmamaktadir. Kisinin bellegindeki malzemenin diislerde degisime ugramasina
(Freud, 2009: 105) benzer bicimde reklam metinlerinde siradan giinliik hayattan farkli, gercek hayatin
baska bir sekli sunulurken, dislerde oldugu gibi imkansiz seylerin gerceklesmesine benzer seklide
reklam metinlerinde de kimi zaman “sagma anormal” olarak nitelenebilecek ilk bakista okuru sasirtan,
adilamasini gliclestiren veya geciktiren temsiller olabilecedi gibi cok fazla anlam yiikleyebilecegi
temsillerde olabilmektedir. Freud’a gére sagma dtisler ne kadar ¢iigin gérintrse aslinda o kadar derin
anlamidir; ayrica sagma disler cogu zaman bir kiicimsemeyi ya da bir elestiriyi de temsil etmektedir
(2010: 172-173). Bu goristen hareketle reklam metinlerinin “sagma” olarak gorilen goérundr
iceriklerinin cok fazla gizli icerik barindirdigi c¢ikarimina ulasilabilir. Ayrica dislerde istencdisi
distincelerin ortaya cikmasi sonucu “ahlak disi” ve “sacma” olarak nitelenen disler gibi reklam
metinlerinin “ahlak disi” veya “sacma” olarak nitelendirilmesi yaygindir.

Uyku sirasinda bircok kaynaktan gelen i¢ ve dis uyaranlar, bircok dislinceyi harekete gegirir ve bu
distinceler cagrisim yasalari geregince baska disiinceleri de ¢agirarak ve birbirlerine badlanarak aklin
galisir durumda olan kesimi tarafindan o6rgitlenerek islenmektedir (akt. Freud 2009: 110-112). S6z
konusu dis islemine cok benzer bicimde reklam metinlerindeki goésterenlerin bircok gosterileni
harekete gegirmesi ve cagrisimsal olarak baska gosterilenlerin zihinde yeniden yapilanarak anlam
Uretmesi Roland Barthes'in Caddas Soylenler (1990 [1957]) adli galismasindan beri reklam
¢dzlimlemeleri alaninda siradanlasmig bir uygulamadir.

Freud'un soziini ettigi gibi bircok kisi diislerin kaynagini bedensel uyariimalara baglayarak diislerdeki
ruhsal isleyisi dGnemsememistir (akt. Freud 2009: 112-120). Oysa Freuda gbre uyanikken bilincimizin
derinliklerine ulasamayip, ancak dugsler sayesinde zihnimizin derinliklerine uzanabilmekteyiz (akt
Freud, 2009: 122). Diislerin anlamsiz olmadidi, aksine incelenmeye deder oldugunu vurgulayan Freud
gibi, reklam metinlerinin incelenmeye deder popller kuiltlir Grind oldugunu soéyleyen kiltirel
calismalar, igerdikleri anlamlari bireylere, bireylerin bu anlamlari icinde bulunduklari toplumlara
yansitabileceklerine inanmaktadirlar (Mengli ve Cakar Mengti, 2004: 343-363).

Gizli dus dustincelerinin yeniden Uretilerek dislerde, anlamda ayni ancak goriniirde farkl bir igerik
haline donitsmesine (Freud, 2009: 140-144) paralel olarak gizli diis distinceleri gibi reklam
metinlerinde ideolojinin farkll bir icerikle okurun karsisina ¢iktigi goériilmektedir. Dolayisiyla Freud'un
psikozlara 1sik tutmasi amaciyla disleri aciklamaya yonelik gosterdigi cabanin benzeri reklam
metinlerinde gizli igerik olarak dsti Ortiili verilen ideolojilerin ¢éziimlenmesinde gdsterilmesi
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gerekmektedir. Freud’a gbre her bir diis bir anlam tagimakta ve disiin kendisi bir belirti olarak
yorumlanabilmektedir (Freud, 2009: 149). Benzer bigimde bir anlam barindiran ve yorumlanabilen
reklam metinleri kiiltirel yapinin bir belirtisi olarak ¢éziimlenebilir. Bir anlam iceren dislerin zihinsel
tim faaliyetlere esit derecede dénemli olmasi (Freud, 2009: 149) gibi reklamlar da dider tim kiiltiirel
etkinliklerden daha az 6nemli degildir.

Eski caglardan beri disleri yorumlamak igin siradan insanlarin kullandigi simgesel diis yorumu ile sifre
¢bzme yonteminin diisleri yorumlamada yetersiz oldugu goriisi ana akim iletisim calismalarinda
reklamin “[U]riin ve servislerin satisi icin yapilan tanitim; herhangi bir Uriin ya da servis igin en ikna
edici satis mesajini en disiik maliyetle uygun kitleye ulastirma; kitleleri herhangi bir Griinii satin
almaya itmek icin o Griin hakkinda fikirlerin halka iletiimesi” (Ulgen, 1991: 2) seklinde anlagiimasi
reklamlarin yorumlanmasinda yeterli olmamasiyla paralellik gdstermektedir. Dolayisiyla ilk bakista
gorindr icerikte bulunan ve reklam metnini kansik, anlamsiz ve hatta sacma olarak gdsterebilecek
olan gostergeler, ancak reklam metninin gizli iceriginin yorumlanmasiyla bir anlama
kavusabilecedinden, reklam metni de sagma ve anlamsiz olmaktan cikabilecektir.

Psikanalitik calismalari sirasinda Freud, hastalarinin zihinlerindeki tim dislinceleri ve duslerini
anlatmalari sonucunda psikopatolojik yapilarin parcalanacadina yonelik amacina (2009: 153) paralel
olarak, reklam metinlerindeki veriler kalipyargilardan uzak bir gekilde incelenerek ¢dziimlenmesi
gerekmektedir. Freud’un hastalarinin icinde olusan dlslnceleri elemesine yola acan elestiriyi
gidermesinin dikkatinin arttinlmasini saglayacagina (2009: 154) yonelik gorisiinden hareketle, reklam
metinlerinin incelenmesinde arastirmaci, iginde olusan dislincelerin elenmesini engellemesinin,
dikkatini arttirarak yorumlama calismasi 6niindeki zorluklari asmasina yardimc  oldugu
distndlmektedir. Ayrica Freud hastalarinin higbir diisiince ve duygusunu dedersiz oldugunu
diisiinmeksizin aktarmasi geredinin psikanalitik calismanin basarili olabilmesi igin sart oldugunu,
hastanin kendi diinyasina yonelik elestirel bir tavirdan kacinmasi gerektigini belirtmektedir (2009: 154-
155). Reklam ¢6ziimleme calismalarinda da metinlerde yer alan goésterenlerin hepsi anlaml ve degerli
olup, her birinin tek tek ele alinarak incelenmesi gizli anlamlara ulasilmasinda etkili olmaktadir.

Freud, dislerin ve patolojik diistincelerin ¢dziimlenmesi sirasinda hastanin bu elestirel etkinligi bilerek
birakmasinin  sonucunda elde edecedi ruhsal enerjisini “istencdisi dislinceleri gbzlemede
kullanabilecedini ve bu sayede “istencdisi” olan distincelerin “istencli” hale getirilebilecegini
belirtmektedir (Freud, 2009: 155-156). Freud'un insanin bu dlsincelere karsi elestirel tavri
birakmasinin ¢ok zor oldugunu sdyledigi gibi reklam metinlerinin okunmasini yapilirken ilk tavir reklami
yapilan Grinln tanitildigi diisiincesidir. Bu diistincenin arkasinda Freud’un belirttigi gibi, metne karsi
olan istencdisi disiincelerin oldugu ve reklam metninin derinlemesine okunmasi s6z konusu olursa
istengdisi diislincelerin istengli distinceler haline doniisebilecedi sdylenebilir. Kisinin kendine ydnelik
elestirel tavrini birakmasinin diis ¢6ziimlemesinde “istengdisi distinceleri” “istengli” dustncelere
donistiirmek icin gerekli oldugu belirtiimektedir; ancak burada birakiimasi gereken “elestirel tavir”
kisinin kendine karsl olan suglayicl tavridir. Reklam ¢dziimlemesi yapilirken ise, metni derinlemesine
yorumlama anlaminda “elestirel” bakigi kullanmak gerekmektedir.

Freud, diis c¢oziimlemesinde kullandigi ydntemle simgesel yontemden uzaklasarak “sifre ¢dzme”
ybntemine yaklasmaktadir (Freud, 2009: 156). Bu ¢alismada da Freud’un dusleri bilesik bir yapi olarak
gorup pargalara ayirarak gdziimlemesine benzer bigcimde ele alinan reklamlar da bilesik yapi olarak
incelenip pargalarina ayirarak g¢6zimlenebilir. Dugleri bilesik bir yapi olarak gdren Freud, dusleri
parcalara ayirarak ¢éziimledigi gibi, reklam metinleri de bilesik bir yapi olarak ele alinip analiz edilebilir.
Reklam metnini olusturan gériinir icerigin parcalari olan gorsel ve yazili géstergeler bu bilesik yapinin
parcalardir. Freud’un dislerin iceriginin parcalarinin, kisilere ve ortaya ciktigi kosullara gére anlaminin
farklilasacagina dair olan inanci, kendi yorumlama yonteminin “sifre ¢cozme” yontemine yakin oldugunu
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ifade etmesine ragmen onun kadar kolay olmadidindan kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde reklam
metinlerinin (feminist, marksist gibi) farkli perspektiflerden okumalarinda anlam farklilasabilecektir.
Umberto Eco'nun Acrk Yapit adli kitabinda tanimladigr sekliyle farkl okumalara acik olan bir sanat eseri
(akt. Kavuran, 2012: 232) gibi reklam metinlerinin de birer agik yapit olarak ele alnabilir. Dis
yorumlama isi tamamlandiginda distin bir istegin doyurulmasi oldugu (Freud, 2009: 172-173) sonucu
nasil ortaya cikiyorsa, bu calismada s6z konusu reklam metinlerinin psikanalitik ¢6ziimlemesi
sonucunda bilincdisinda varolan arzulari doyurmayi vaat ettidi ileri siriilmektedir.

2.3. Reklam ve isteklerin Doyurulmasi Olarak Diisler

Freud, duslerin anlamsiz olmadidi ve bir anlam iceren gecerliligi olan ruhsal gériingdiler oldugu
sonucuna ulasmak icin kendi gordigi diist ¢oziimlemis ve dislerin bir istek doyurulmasi oldugu savini
gelistirmis (2009: 174), bu sav bu galismanin gikis kaynadi olmus, reklamin bir tiir diis metni olmasi
disiincesiyle birlikte reklam metinlerinin istek doyurmayi vaat ettidi gorisiiniin temeli olarak ele
alinmigtir.

Arzu doyurma islevinin acik oldugu duslere 6rnek olarak Freud, tuzlu seyler yedigi zamanlarda
disiinde susama arzusunu duyarak su ictigini gordiigi dis o©rnedinde, icme istedini disiin
doyurdugunu ancak gercek susuzlugu gidermediginden dolay! uyandidi bu diisi bir “rahatlama disi”
olarak adlandirmaktadir (2009: 175-176). Reklamlarda sayica ¢ok fazla olan Ust-sinif gdstereni bir
“rahatlama dis"U gorevi gormekte, susuzlugun giderilmemesi gibi reklam okurunu rahatlatmakta ve
simgesel olarak uykusunun devamini saglamaktadir. Avrupa’da “Kazlar diislinde ne gorir?” atasodzi ve
bu atasoziine verilen “misir” cevabinin, dislerin istek doyurma oldudu savinin &zeti oldugunun
belirtilmesi (Freud, 2009: 183) gibi, “a¢ tavuk distinde kendini dari ambarinda goérir” seklindeki Tirk
atasoziindeki gibi reklam okuru da kendini reklam metinlerinin sonsuz yasam, genclik, giizellik, saghk
ve zenginlik sunan diinyasinin bir parcasi gibi gérmektedir.

Freud, dislerin isteklerin doyurulmasi kuramini olusturdugunda, bu savinin, icinde istek oldugu agik
olan disleri kapsadigi, icinde istek olmayan disler icin bir agiklama olusturmadigi sdylenmistir (2009:
185). Bu elestiriye karsilik kuramini diglerin goériniir icerigine degil, dislerin arkasindaki gizli dis
distincelerine dayandirdigini, iginde istek oldugu belli olan disleri “kilik dedistirmemis”, buna karsilik
icinde istek olmayan diisleri ise garpitilmis, “kilik degistirmis” disler olarak betimlemistir. Kimi reklam
metinlerinin goriiniir iceriginde arzu acik bir sekilde goriilebilmesine ragmen, kimi reklam metinlerinde
ise reklam okurunun istemeyecegi sekilde rahatsiz edici 6geler iceren goriinir icerik bulunmaktadir.
Yorumlandiklari zaman kilik degistirmis dislerinde istek doyurma olduklarinin ortaya cikacagr gibi
reklam metinlerinin de goérinir igeriginin ¢dziimlenmesinin ardinda gizli igeriginde istek/arzu
barindirdii ortaya cikabilmektedir. Burada 6nemli olan reklam metnindeki istek/arzunun neden kilik
dedistirerek carpitildigi, anlamin farklilasmaya calisildiginin arastiriimasidir. Freud'a gore ginlik
hayatta sansir ne denli sikiysa politik yazarlarin o denli dolambagh dil kullanmalarina benzer bigcimde
diis carpitmasi da “kilik degistirmemis” diislere gore o denli karmasik bir goriinim sunmaktadir (2009:
191-193). Reklam metinleri goziimlendiginde goriimektedir ki bu metinlerde “kilik degistirmemis
digler” gibi dogrudan arzuyu goésterdigi zamanlarin haricinde sansiir karsisinda politik yazarlarin
kullandigi dolambagh dile benzer bir dil kullanilmaktadir.

Dislerin sekillenmesini bagladigi iki ruhsal giig olan sistemlerden birinci ajanin istekleri doyurmayi
sadlayan, ikinci ajanin ise bilince gegmeye calisan disiinceleri ¢arpitan sistem (Freud, 2009. 194-196)
olmasindan yola cikilarak, reklam dinyasinda birinci ajan, reklam metinlerinin Uretilis amaci olarak
Urin tantimi ve markanin bilince yerlesmesini saglayarak doyurulan istedin Griinind satisinin
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artirlmasi olarak ele alinabilir. Buna karsilik basit bir sekilde Griin tanitimi yerine gdstergelerle dolu
reklam metinlerinin hazirlanmasi, carpitmayi sadlayan ikinci ajani ifade etmektedir. Reklam okuru ise
reklam metninde karsilastigi kilik degistirmis distinceyle karsilastiginda, diisteki gibi birinci ajaninin
doyurmaya calistidi istekle karsilastigini zannetmektedir. Karsilikh birinci ajanlarinin isleyislerinin farkl
olmasindan anlasilacadi gibi reklam okuru ile reklam metninin hedefledigi amac farkli olmaktadir.

Duslerin carpitilmasi ile disin iceriginde bulunan istek doyurmanin anlasiimayacak (zere
degistirilmesinin nedeni olarak, o disiin iceriginde olan bir seye duyulan rahatsizlik ve bastirma
arzusunu gosteren Freud, “dis (baskilanmis ya da bastiriimig) bir istedin (kilk degistirmis)
doyurulmasidir” demektedir (2009: 209-210). Reklam okurunun karsisina gikan kilik degistirmis reklam
metinleri, reklam okurunun bastiriimis ya da baskilanmis arzular ile i¢ ige gegen markay! bilingdisi bir
sirecte alimlanmasi saglanmis olmaktadir.

Freud dislerde malzeme olarak disten bir gin 6nceki “dis gini”nde dnemli olan malzemenin
onemsiz bir sekilde diste yer aldigini ve dis giind izlenimlerinin 6nemli olmasini da, kisiye daha eski
izlenimleri cagristirmasindan kaynaklandigini belirtmektedir (2009: 212-217). Bu goriise paralel olarak
reklam metinlerindeki gorsel ve yazili malzemesinin higbirinin 6nemsiz olmadidi, goérsel metindeki her
bir 6ge reklam metninin gizli icerigindeki anlama gétiirerek, “yapboz”un pargcalari gibi reklam metninin
gorindr icerigiyle beraber gizli icerigini olusturmaktadir. Keza reklam c¢oziimlemesi galismalarinda
kullanilan yéntem ne olursa olsun incelenen metinlerdeki tim godstergelerin neredeyse tek tek ele
alinarak tartisiimasina ¢ok sik rastlanmaktadir (konuyla ilgili detayli ¢éziimlemeler icin bkz.: Biker ile
Eziler-Kiran, 1999; Aygiin Cengiz, 2009; Dadtas, 2003; Leiss, Kline ile Jhally, 1997). Ayrica eski
izlenimleri cagrnistiran dis ginl gibi, reklam metinlerindeki her 6de ¢oziimlenirken kdltiirel izin
aranmasi diis yorumunda oldudu gibi gizli icerigin ortaya cikariimasinda kolaylik saglayacaktir.

Freud'a gore dislerin ¢ok sik birden fazla anlami bulunmaktadir ve bu anlamlar Ust Uste siralanmis
dikey katmanlar halindedir (2009: 267-268). Reklam metinlerinin psikanalitik g¢odziimlemesi de
sozkonusu metinlerin birden fazla anlami igerdiginin yoruma nasil agik oldugunu gdéstermektedir.
Dusglerin birden fazla anlaminin olmasiyla beraber, kisinin kendisine ait ruhsal durumuna gére bicim
aldigini, her dislin kisiye 6zel anlamla yorumlanacadi da belirtiimekte, tipik disler olarak nitelen
dislerin ise herkesin gordiigu tiirden ve anlaminin herkes icin ayni oldugu ifade edilmektedir (Freud,
2009: 296-316). Reklami yapilan Urilnlerin icinde medyanin farkli mecralarinda farkh hedef kitlelerine
hitap eden drinlerin gesitliligini arttirmaktadir. Sinifsal farklilik gosteren driinlerin yer aldi§i reklam
metinlerinin icerdigi gorsel ve vyazil gostergeler farklik gosterdigi gibi, igerdigi anlam da
farkllasmaktadir. Reklam metinleri sinifsal farklilikla beraber, igerdikleri kltlirel unsurlarin farklihgini
da barindirmaktadirlar. Bu durum Freud’un “kisiye 6zel disler”ini cagristirmakta, reklam metinlerinin
her birey igin farkllik gdsterebilecegini gostermektedir. Ancak farkli hedef kitleleri olan dergilerde yer
alan {riinlerin reklam metinlerinde Uretilen anlamlarin birbiriyle benzerligi, her reklam metninin kigiyi
tiiketime sevk etmesi, Bergerin dedigi gibi alinan her Griiniin kisiyi biraz daha zenginlestirecegini
sOyleyen reklam metinlerine ragmen biraz daha yoksullastiracagi gercedi (2003: 131) her kisi igin ayni
olmasi bakimindan da “tipik dasler” gibi reklam metinlerinin herkes icin ayni tiirden olmasini zorunlu
kilmaktadir.

Reklam metinlerindeki Grlinlerin kisileri en zengin, en sadlikli, en giizel, en cekici ve/veya en mutlu
kisisi olacaginin sdylenmesine karsilik, reklam okuru reklami yapilan driinleri tiiketse dahi reklam
metninin sdyledidi gibi en zengin, en saglikli, en giizel, en gekici ve/veya en mutlu kisisi olmayacadini
bilmektedir. Freud bilingdisi bazi isteklerin bastirildigini, buna ragmen diiste ortaya gikmasini ise
disteki bu istegin kisinin bilingli olarak isteyemeyecedi bir istek oldugundan sansiiriin bu dise
silahlanmamis olmasi, diger bir etmen kisinin bastirdidi istegini, o istee uygun diisen bir endisenin
arkasina gizlenmis sekilde diiste ortaya cikmasidir (2009: 315-316). Reklam metinlerindeki gergek ile
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kisinin arzusu arasindaki derin ugurum, dislerde oldugu gibi sansiirin ortadan kalkmasina neden
olmaktadir. Kisinin en zengin, en saglikli, en giizel, en gekici ve/veya en mutlu insan olma arzusu
reklam metinlerinde acikca (bir sansiire ugramadan) goriilebilmektedir. Diste asil istedin endisenin
arkasina saklanmasi gibi, bazi reklam metinlerinin, kisilerin bu arzularina sahip olmayanin mutsuzlugu
imgesinin arkasina istedi saklayarak sundugu gortilmektedir.

2.4. Reklam ve Diis-islemi

Bir diisiin anlaminin diisiin gérindr iceriginde dedil gizli diis distincelerinin barindigi gizli igeriginden
ciktigini belirtilmesi gibi, reklam metinlerindeki anlam da, metinlerdeki gostergelerin diiz-anlamlarindan
degil gizli icerik olarak adlandirilabilecek reklam okurunun reklam metninin daha derin katmanina
yonelmesini sadlayan yan-anlamlarindan cikmaktadir. Freud'un ele aldidi sekliyle dislerde gizli diis
distincelerinin gorindr icerige donustirilmesini iceren diis-islemindeki; yogunlastirma, yerdegistirme,
temsil edilebilirlik, simgelestirme ve ikincil dizeltme islemleri (Freud, 2010: 13-232) gibi reklam-
isleminde de reklam metinlerindeki gizli icerikteki anlam benzer tekniklerle goérinir igerige
donustirilmektedir. Bu yizden reklam metinlerinin gizli iceriginin goriniir icerik haline gelme siirecine
de reklam-islemi denilebilir.

Gizli dis dusiincelerinin kapsaminin genisligine karsin gortnir icerigin ¢ok kisa ve 6zet olmasinin
nedeni olarak ruhsal malzemenin diiste yogunlastiriimasi gdsterilmektedir (Freud, 2010: 11). Freud’un
diis-islemi olarak niteledigi islemlerden olan yoguniastirma, reklam metinlerinin hepsi igin gegerli
olabilecek bir islemdir. Bunun nedeni, 6zellikle basili reklam metinlerinin goriindr icerigindeki gorsel ve
yazill gostergelerinin az olmasina karsilik, goriinir anlamin arkasindaki gizli icerigin gok genis
olmasindandir. Dolayisiyla reklam metinleri, &6zellikle de basii reklam metinleri tam olarak bir
yoguniastirmadir. Dislerde yogunlasmanin niceliginin, (icerdigi anlamin yorumlanmasinin) tam olarak
tamamlanamamasi her ¢oziimlemede baska anlamlara ulasiimasini saglamaktadir (Freud, 2010: 11-
12). Reklam metinleri toplumbilimsel, marksist, gdstergebilimsel, feminist veya psikanalitik ydontemlerin
hangisiyle ¢oziimlenirse ¢oziimlensinler, kisa olan gorinir icerigin ¢oziimleme sonrasinda detayli bir
degerlendirmeyle karsilasiimasi s6z konusu olmaktadir. Bunun nedeni olarak ruhsal malzemenin diiste
yodunlastirimasina denk olarak reklam metinlerinde kiiltlirel malzemenin yogunlastiriimasiyla
aciklanabilir. Reklam metinlerinin her yeni c6ziimlemesinde dislerde oldugu gibi yeni anlamlara
ulasilmakta ve yorumlanmasi higbir zaman tamamlanmamaktadir.

Duslerde yodunlastirma isleminin yontemlerinden olan kolektif tip, bir tek tipin gériniminin
arkasinda pek cok tipin gizlenmesi, bilesik tip ise, iki veya daha cok tipin tek bir diis imgesi haline
getirilerek birlestiriimesidir. Reklam metinlerinde goriinir icerikteki kimi zaman Kkisiler, kimi zaman
nesneler yogunlastirmanin bu yontemlerinin kullanilarak kolektif veya bilesik tipler haline
getirilmektedir. Cogu zaman kisiler nesnelestirilerek, nesneler ise kisilestirilerek, kimi zamanda bir
nesne ya da tek bir 6zne ile sinifsal, kiltirel ve 6znel farklilktaki kisiler temsil edilmektedir.

Resim 5: Essere ayakkabi-canta reklami

00’

Sozel bilesikler ya da sozel bicim dedistirmelerin  yer aldigi sozel
yogunlastirmalar yogunlastirma isleminin diger bir yontemidir (Freud, 2010: 36-
37). Sozlerin bigimsel dedisiklije ugramasindan baska, kendi anlamlarinin
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disinda baska anlamlarin yerine gegerek kullaniimasi da s6z konusu olmaktadir. Reklam metinlerinde
yazil metin olarak kullanilan gostergelerde bu tip bicimsel dedisiklikler ve baska anlamlarda kullanilan
kelimelere ¢ok sik rastlanabilmektedir.®

Grafik tasariminda 6nemli bir yer tutan tipografi’ grafik iletisimde en yalin iletisim araclarindan
saylimasi ve semboller takimi ya da gosterge olarak énemli ve gligli bir ileti bicimi olarak gériilmesi
sonsuz secenekli dizenlenebilir olan yazinin giliciinden kaynaklanmaktadir (Sarikavak, 2010: 80).
Tipografi web sayfasi ve reklam diinyasi gibi gorsel mesaj adirlikli olan yerlerde etkili bir dil olarak
kullaniimaktadir. Yogunlastirmanin bir gesidi olan sézel bicim degistirmeler ya da s6zel yogunlastirmayi
bircok reklam metni Resim 5'de® gériildiigii gibi gérsel etkisini arttirmak igin kullanmaktadir. Reklam
orneginde yazill metin sozel bicim degistirmesine ugramis, kendi anlamindan baska bir nesnenin
bicimini almigtir. “Sale” kelimesi reklam metninde s6zel bicimsel degisiklige ugratiimis, kadin ayakkabisi
yerine gegirilerek “ucuzluk” ile “ayakkabi”nin anlamsal olarak ic ice gecmesi saglanmistir.

Reklam metinlerinde yer alan iriinlere ve markalara ait logo® tipografi tasarimiyla olusturan
sembollerdir. Logolar, kullanildiklari yazi karakterleri ve bicimsel ugradiklar degisikliklerle kimi zaman
kendi anlami dogrultusunda baska imgeleri de cadristirirlar, kimi zaman tek bir harf bircok mesaj
icermektedir.

Resim 6: Transport Loyal Ecoliers-Tasimacilik

sirketine ait logo tasarimi

O O

5 Ayrica bu reklamda bariz bir bicimde dikkat ceken kadin ayadi ve ayakkabiyi da ¢éziimlemek gerekirse Freud'un (Avrupa
folkloruna dayanarak) ayak ve ayakkabinin kadinhidi simgeledigine dair agiklamasini da hatirlamak gerekir (1920); tim bu
simgeler bizi libido kavramina yonlendirmektedir.

7 Bir tasarima uygun yazi yazmak anlamina gelmekte, grafik tasariminin temel unsurlarindan olan bir grafik dilidir. Yazinin fontu,
satir uzunlugu, satir boyutu, satir ya da karakter arasi bosluk gibi etkenlerin bir arada sanatsal bir diizenlemeyle kullanildigi
tasarim dili olan tipografi her gorsel reklam gesidinde kullaniimaktadir. Tipografi reklam metinlerinin verecedi mesajin ikna edilir
olmasinda etkili bir unsurdur (http://www.aso.com.tr/tipografi.html, 28 Mayis 2012).

8 http://www.vektograf.com/tag/yaratici-ilginc-reklam-ornekleri, 30 Mayis 2012.

° Kurulusun yasal ismini gdsterir ve genellikle 6zel bir yaz stili ile ya da gérsel bir sembol biciminde diizenlenerek olusturulur ve
kurulusun yasal ismini temsil eder (Giirgen, 1990: 107).
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Resim 7: Imece Women Center-
imece Kadin Merkezikurulusuna

ait logo tasarimi

Resim 6'da goriilen bir tasimacilik sirketine ait olan logo® tasarimi,
sirketin isminden olugsmakta, gsirket ismindeki “O" harfleri bir
motorlu tasitin tekerlekleri yerine kullaniimis, sirketin adi ise bir
kamyon/kamyonet sekline biriinerek sozel bigim dedistirmesine

t ugramistir. Diger bir logo tasarimi érneginde (Resim 7) Imece

Kadin Merkez'' adiyla yurtdisinda faaliyet gdsteren bir kadin
kurulusu igin yapilan logo tasarimi gériilmektedir. Bu logoda kelimenin bir harfi ile simge bitiinlesmis,
yeni bir figlr olusturmustur. Ayrica kadin semboliiniin icindeki bosluk, konusma balonu haline

donustirilen sozel bilesiklere bir 6érnek olarak goériilebilecek bu logoda, kadin, yardimlasma, birlesme,
0zgir ve bagimsiz bir sekilde kendini ifade etme anlamlari bu logoda toplanmistir.

Freud'un dis-islemlerin olan yerdegistirme, gizli icerik ile goriiniir icerik arasindaki iliski bicimlerinden
biridir. Gorindr icerikteki temel unsurlarin diis disincelerinde cok farkl rollere biriindiigini belirten
Freud, yerdedistirmenin asir belirlenme aracilidiyla ruhsal 6nemi az olan 6gelerin daha 6nemli hale
getirilmesi islemi oldugunu ifade etmektedir (2010: 39-43). Reklam metinlerinde goriniir icerikte yer
alan gostergeler hem dnemli gosterenler, hem de 6énemsiz gibi gériinen gdsterenler dolayimiyla, ruhsal
degeri az olan 6delerin asir belirlenme yontemi ile dne cikarilabildigi gorilebilmektedir. Reklam
metinlerinde de diisler gibi 6nemsiz olan hicbir 6ge bulunmamakta, anlama goétiirecek olan gostergeler
arasinda reklam okurunu yoénlendirecek belirlemelere, vurgulara rastlanabilmektedir. Kimi zaman bu
asirl belirleme sirasinda onemsiz gibi goriinen arka planda kalmis ya da vurgulanmamis bir 6ge
¢6zlimlendigi zaman, gizli igerikteki anlama gétiirecek 6nemli bilgileri barindirdigi gorilmektedir.

Dis yerdegistirmesinin carpitmanin gerceklestigi ana islemlerden biri olmasi ve direng tarafindan
dayatilan sanstirden kurtulmanin yollarindan biri olarak gdésterilmesi (Freud, 2010: 42-43) dislincesine
benzer sekliyle reklam metinlerindeki gizli icerikteki anlam carpitilarak farkli bir gértindr anlama
burtinmektedir. Freud’un, fikirlerini otoriteden korkup oldugu gibi dedil, dedistirerek aktaran politik
yazarlari, kendine karsi gelisen savunmalar yiiziinden kendini carpitarak kilik degistirip disa vurabilen
istede benzetmesi (2009: 191-193), tam da reklam metinlerinin ¢6ziimlendiginde goruldigi gibi,
dogrudan arzuyu gosteren zamanlarin haricinde, bu politik yazarlar gibi dolambaglh bir dil kullaniimasini
animsatmaktadir.

Diislerde kullanilmayan ¢tinkd, ya-ya da gibi baglaglar nedeniyle kurulamayan badglantilarin ancak
yorum sirasinda saglanabilmesi, diisteki her diisiince katarinin kendisine karsi sav gagrisiminin mutlaka
eslik ettigi, diiste bulunabilecek karsithdin disin kendi karsithginin olmasi gibi dis disiinceleri
arasindaki iliskileri tahrip eden dis-isleminin, bu tahribe karsin gosterebildigi birtakim islevlerin varligi
s0z konusudur. Bu nedenlerden dolayr Freud, temsil edilmesi gok zor oldugunu soyledigi dis
diistincelerinin aralarindaki baglantilari gostermek igin, diis-isleminde yer alan islemler disinda dislerde

10 http://www.selcukozis.co.uk/logo.htm, 30 Mayis 2012,

11 Toplumsal hizmeti amaglayan bir kadin kurulusudur. Etnik farkliliklari olan kadinlar ile ilticaci kadinlari, dzellikle Tiirk, Kiirt ve
Kibrish Turk kadinlarini gliglendirme hedefini tagimaktadir (http://www.imece.org.uk, 30 Mayis 2012).
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bulunan gesitli temsil araglar olarak is goren diis-isleminin kullandigi aygitlardan bahsetmektedir.
(2010: 45-47)

Freud'un dis coziimlemeleri sonucundaulagiimis olan bu temsil araglari, mantiksal baglantinin
eszamaniilik ile gosterilmesi, nedensel iligkileri ifade etmek icin sonucun giris diisd, temel ciimlenin ana
diis haline getirilmesi, zitikarin ayni seylermis gibi temsil edilmesi ile benzerlik, uygunluk gibi ortak
ozellikleri olan 0Ogelerin, ilk yontemi birlestirme ikinci yontemi dzdeslesme olan “teklestirme”
yontemidir. “Keske diger yol olsaydi!” anlamina gelen ters cevirme ya da karsitma donistiirerek temsil
etme, silikik, anistirma, karmasiklik, ugusma, boslukiar gibi belirsizlik ifadeleri ile ketvuruima
duyumsamalarinin disiin gizli konusunu temsil etmek igin kullanildigi diger araclar oldugu sonucuna da
ulasiimistir. Dis-isleminin diisiin icine dis yerlestirdigi durumlarda ise bunun bir reddetme ifadesi
oldugu, disteki olayin dogrulanmasinin séz konusu oldugu ifade edilmistir. (2010: 45-69)

Reklam metinlerinde tim malzemenin reklam gergevesi iginde eszamanli olarak gdsterilmesi basta
olmak (zere diste gizli diistinceleri temsil eden araglara reklam metinlerinin ¢oziimlemeleri sirasinda
rastlanmakta, silik, karmasik, ucusan, anistiran ve ketvurulmus olan gostergeler bulunmaktadir.
Reklam metinlerinde vaat edilen seyler gelecek zamani temsil ettiginden, reklamin okunmasi sirasinda
ise gelecek zamanin simdiki zamana donistiigiinden zamanin tersine gevrildigi sdylenebilir. Ayrica
nedensel iligkilerin temsilinde sonugtan bir girig dist, temel diisiinceden ana dis olusturulmasi, reklam
metinlerindeki gostergelerin metin Gzerinde yerlesmesinin ve siralanisinin reklamin okunmasindaki
Onemini hatirlatmaktadir.

Basili reklam metinlerinde, reklamin goriinir icerijinde yer alan sag taraftaki /ogo, disiin sonug
bélimiinden cikarsanan giris dlisdi gibi giris reklammi olustururken, logo disinda kalan tiim malzeme
ise ana dis gibi ana reklamn olusturan gostergelerdir. Reklam metinlerindeki anlamin logoya
aktarilmasi ve logonun yerinin degisken olmasi, gizli icerikten logoya oldugu gibi, logodan da gizli
icerige bir anlam transferinin saglanmasini kolaylastirmaktadir.

Dis disilincelerinin diis icerigi haline donisiimiinde dider bir islem, dis diistincelerindeki 6gelerin
simge ile temsil edilebilme &zelligidir. Dislerin diis diislinceleri arasindaki iliskileri temsil etme yollari
olarak bahsedilen temsil araglari kapsamina giren bu zellik, bir 6genin s6zel biciminin diger bir 6geyle
yerdegistirmesi ile olabilmekte, bu yerdedistirmenin olacagi ©6denin ise resimsel olarak temsil
edilebilme 6zelliginde olmasi gerekmektedir. Freud, dislerde diis diislincelerinin gorsel imgeler halinde
temsil edilmesi ile temsil edilmenin kolaylastirimasi ve ruhsal basincin azaltiimasinin amaglandigini
belirtmektedir. (2010: 70-75)

Reklami yapilan Uriinlere bedelini 6deyerek sahip olabilmek lst-siniflar igin bir sorun tegkil etmese de
geriye kalan herkes igin esyaya sahip olmanin bedeli yiiksek olmaktadir. S6z konusu bedelin
yiksekliginin yaratacagi sikinti  duygusu, Freud’'un adlandirmasiyla “ruhsal basin¢” seklinde
tanimlanabilir. Dislerde asil 6gelerin birbiriyle uyusmayan yan disiincelerden secilerek ruhsal basincin
azaltilmasi nasil s6z konusuysa, reklamlarda vaat edilen hazzin biy{ikligii dolayimiyla 6denecek olan
bedelin agirhgi hafiflemektedir.

Diiglerin dis islemi sirasinda simgelestirme teknigini kullanirken, temsil edilebilirligi olan ve sansiirden
kagabilen, bilingdisinda hali hazirda bulunan simgeleri kullandiklari  belirlenmistir.  Freud,
simgelestirmenin dlsler gibi, kilttiriin folklor, mitoloji gibi birgok alaninda kullanildigini, simgelenen
sey ile kurulan ortakligin bazen agk, bazen de gizli oldugunu belirtmektedir. Kilik degistirmis
distincelerin temsili icin kullanilan simgelestirmenin kullanildigi dislerde, simgenin evrensel anlaminin
ardindan diisti goren kisinin cagrisimlari dogrultusunda yorumcu bosluklar doldurmaktadir. (2010: 79-
84)
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Freud'un dis-islemlerinden sonuncu islem Jjkinci/ diizeltmedir. Dig, gérdigi kisiye rahatsizlik, saskinlik
ve tiksinme gibi duygular uyandirdigi zaman, bu duygular dis distncelerinin elestirel baglamda
parcas! oldudu icin kisi bu rahatsiziga dayanamaz ve ikincil diizeltme yoluna giderek “bu yalnizca bir
dis” cimlesini kullanmaktadir (2010: 215-232). Reklam metinlerinde Jjkincil dizeltmenin bu bigimi,
reklamin reklam oldugunun anlasilamayacagi distinildigiinde reklam metninin kenarinda “Bu bir
ilandir” sekliyle ifade edilmektedir.*? Ikincil diizeltmenin bigimlerinden digeri ise, diise girecek olan
6delerde eksiltme ya da ekleme yapilmasidir. Diisiin sagma goriinimiinden uzaklastirarak ve uyaniklik
distincesine yakin bir diislinceye benzeyen bir diis olusmasini sadlayan diisiin yapisindaki bosluklar
duslerdeki jkincil diizeltme bigimlerindendir (2010: 215-217).

Freud’a gore “uyaniklik yasaminda aklin baskilanmis malzemesinin ifade bulmasi” engellenmektedir ve
“icinde bulunan celiskilerin, biri digerinin emrine girecek bicimde giderilmesi sayesinde icsel
algilamadan” koparilmaktadir. Bu durumda, disleri ¢dziimlemek “yalnizca kiglik bir adim”, “bir
baslangi¢"tir; ancak disleri ¢c6ziimlemek ayni zamanda ruhsal aygiin “en mikemmel ve en gizemlisinin
bilesimini kavramaya dodru bir adim”dir; o nedenle Freud icin dislerin yorumu, “aklin bilincdisi
etkinliklerine gétiren bir kral yoludur”. (2010: 324)

Freud'a gore disler “asla kiiclik ayrintilarla ugrasmazlar”; dislerde gériilen her sey dnemli olmakla
birlikte sansiir nedeniyle ruhsal yogunluk, “6nemli ama kars! cikilabilir olandan dnemsiz olana” aktarilir
(2010: 307). Benzer bigimde reklam metinlerinde de ©nemsiz hicbir godsterge yoktur. Reklam
metnindeki gorindr icerik, okuru, reklami yapilan Griini satin almaya tesvik ederken metinde var olan
“ruhsal yogunlugu” gizli icerikteki asal arzunun doyurulacadi vaadinden salt Grlini tiketmeye kanalize
etmektedir. Disln “itici glci” nasil baskilanmis olan (2010: 309) ise reklamin “itici gici” de
baskilanmis olan arzudur.

Sonug

Modernlesme ile birlikte modern toplumlarda tiiketim odakli yasam bicimi desteklenmekte, kisiler igin
tiiketim, sadece temel ihtiyaclarin karsilanmasi olarak degil, arzularin giderilmesine yonelik bir etkinlik
haline gelmektedir. “Arzu nesnesini sunma” lizerine kurulu bir siireg haline gelen tiiketim, arzu edilen
(arzu edildigine inandirilan) seylerin tiiketilmesiyle, kisilere belli tarzda bir yasam sekli sunulmasi
Uzerine kuruludur. Modern diinyada bu g¢abanin en iyi sonug veren araglarindan birisi ise reklamciliktir.
Reklam, sirekli olarak tiiketimi 6neren ifadelerle yaratilan hayali dzgdr ve mutlu dinyayr sunmaktadir.
Gergeklikte ise sunulan bu diinyanin kisilerin gercek diinyalan ile uyusmamasi, hem kisilerde zaten
varolan eksiklik duygusunu tetiklemekte, hem de kisilerin olmak istedikleri durumu yansitarak iginde
olduklari yokluk duygusunu perginlemektedir. Reklam, gergek olamayacak kadar glzel, gekici, zengin,
soylu, saglkli, kusursuz ve mutlu insanlarin oldugu liiks, renkli, edlenceli, gosterisli ve olaganisti bir
dinya yaratmaktadir. Yaratilan bu dinya Kisilerin dislerini, hayallerini sisleyen arzu/isteklerini
barindiran bir dinyadir. Reklam metinleri kisilerin tim bu arzularini -dislerinde gdrdikleri gibi-
gergeklesmis olarak gostermekte ya da heniiz gergeklesmemis olanlarin gelecekte gergeklesecegi
vaadinde bulunmaktadir. Bu vaatlerin esasinda asla gergeklesemeyecegini bilen reklam okurunun héla
reklamlara inaniyor olmasi, reklam metninde yaratilan diglerin reklam okurunun kisisel disleriyle
cakisiyor olmasindan kaynaklanmaktadir (Berger, 2003: 146).

12 Reklam metinlerinin reklam oldugunun acikca anlagilabilecek ve kolaylikla ayirt edilebilecek bicimde sunulmasi etik bir
zorunluluktur; metne ilk bakista bu ayristirma yapilamiyorsa bu etik kuralin agik ihlaline karsi olarak gogunlukla "Bu bir ilandir"
yazisi konulmaktadir. Konuyla ilgili olarak daha detayl bir tartisma icin Aygiin Cengiz'in "Sinir Sorununun Etik Agidan Saydamligi:
Haberin Reklamdan Ayirt Edilmesi" (2007) baslkli galismasina bakilabilir.
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Psikanalizin kurucusu olan Freud, psikanalitik bir ydntem olarak gelistirdigi diis yorumlama ydntemiyle
dislerin anlamsiz degil, yorumlandiklari zaman derin anlamlar iceren ve kendi kesfettigi bilingdismdaki
bastinlmis arzu ve dislincelere ulasiimasini  saglayabilecek zihinsel bir etkinlik oldugunu
savunmaktadir. Gelistirdigi psikanalitik diis ¢oziimleme yontemini ve disleri her anlamda el alip
inceledigi calismasi Ddslerin Yorumdu/nda “bir diis bir istek doyurulmasidir” savindan yola ¢ikmakta ve
bu savini galismasi boyunca gelistirmeye ve dogrulamaya calismaktadir.

Reklamlar bir tiir “diis metni” gibi ele alindidinda, baskilanmis bir istedin/arzunun doyurulmasi vaat
edilerek kisilerin bilingli/bilingdisi arzularina hitap edilmesi suretiyle Urlnlerle kisilerin arzulari
iliskilendirildigi gorllmektedir. Boylelikle, reklamin simdiye ait olan yasantiyl ortadan kaldirarak,
diinyadaki tim olay ve gelismeleri yok ettigi (Berger, 2003: 153), Freud'un dlislerin uykunun bekgisi
oldugunu belirtmesi gibi (2009: 283) reklamlarin da Kkisilerin ideolojik uykusunun bekcisi oldugu
soylenebilir. Psikanalitik okuma reklam metinlerinin gériindir icerikerinin altindaki gizli icerigin
yorumlanabilmesine olanak saglamaktadir.

Freud’'un, hastalarinin anlatti§i dusleri bir analist olarak yorumlayip bosluklar doldurmasi gibi,
incelenen reklam metinlerinde var olan bosluklar yorumlanarak doldurulabilir. Béyle bir okumada
diglerin bedensel kaynaklari olabilecedi dustniilen dis duyusal bedensel kaynaklarin, reklam
metinlerinin okunmasinda, kisinin yasadigi cevresel oOzelliklerin etkili oldugu; kisiye bigilen rollerin,
alisilagelmis yasam bigimlerinin hatirlatiidigi reklam metinleri oldugu goriilmektedir. Reklam okurunun
daha once karsilastigi reklam metinleri, ilk kez karsilasilan reklam metninin icine ic duyusal uyariimalar
olarak girmekte, bazi reklam metinlerini algilayabilmek, onunla iliskili olabilecek daha onceki reklam
metinlerine gorsel ve/veya isitsel anlamda asina olmayi gerektirmektedir. Dijer taraftan bedensel-
organsal uyariima kaynaklarinin reklam metinlerinde, Griinlerin sadlik ve bedensel o&zelliklere
seslenmesiyle dikkat cekici olabilecediyle iliskilendirilmistir. Buradan anlasiimaktadir ki, bir reklam
metninin dikkat gekici olusu, reklam metninin renkli ve gekici 6geleri barindirmasini gerektirmemekte,
kisinin veya cevresindekilerin icinde bulundugu fiziksel veya ruhsal Ozelliklerine gore de
sekillenebilmektedir.

Duslerde en imkansiz seylerin gerceklesmesine benzer bicimde reklam metinlerinde kimi zaman sagma
ve anormal bulunabilecek unsurlarla karsi karsiya kalinmaktadir. Sagma duslerin en derin anlamlari
barindirmasi gibi reklam metinlerinin de en sagma (ya da basit) goriinenlerinin, aslinda en derin
anlamlar barindirdi§i, gizli icerigin diislerde oldugu gibi reklamlarda da gorinir icerikten anlam
acisindan ¢ok daha zengin oldugu goriilmektedir.

Istencdisi diisiincelerin diiste ortaya ¢ikmasiyla “ahlak disi” olarak gériilen diisler gibi yiiksek libido ve
haz benzeri cinsel unsurlar icerdigi belirlenen cok sayida metinde 6rnedin “orgazmik yiiz ifadesi’ne
rastlanabilmektedir; clinkii Freud'un cinsel doyumun ilk érnedi oldugunu belirledigi anne memesini
emen bebedin doyduktan sonraki yiiz ifadesinin (akt. Kennedy, 2004: 60) ileriki yasamdaki uzantisi
olarak “orgazmik yuz ifadesi” arzunun tatmininin agik bir simgesi olarak reklamlarda siklikla
kullaniimaktadir.*?

Kisilerin gergeklesmeyen arzularinin ve hayattaki yasadiklari yikimlarin delilie temel olusturmasi ve bu
arzularin duslerde doyurulmaya calisiimasina benzer sekilde reklam metinlerinde de elde edilemeyen
arzularin doyurulacadi vaadi verilmektedir. Disteki gizli diis distincelerinin goriinir icerikte farkl bir
sekle birlinmesi, reklam metinlerindeki gizli igerikteki anlamin gok farkli bir icerikle gériiniir icerige
doénudstirilmesine karsilik gelmektedir. Reklam metinlerinin ¢ézimlenmesi cabasi, dislerde psikozlarin

13 Reklamlarda hazzin en yiiksek diizeyde vaad edilmesinin "sinirsizlik" (No /imits) fikri/sloganiyla nasil ifade buldugu lizerine
detayli bir anlatim igin Maria Rita Kehl'in "Advertising, Perversions, Neurosis" baslikli makalesine bakilabilir (2005: 210-216).
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agiklanmasina benzer bir ugrasi gerektirmis, goriinir igerigin yorumlanmasiyla adim adim gizli igerige
ulasilmaya calisilmistir. O nedenle bazi reklam metinlerinin ¢dziimlenmesinde kisilik bdliinmesi, istek
catismasl, yansitma, yadsima ve fantezi kurma gibi savunma mekanizmalarinin varligina rastlanmasi
hic de sasirtici degildir.

Her diisin bir anlam barindirdiina ve disin kendisinin bir belirti olarak ele alinmasi gerektigine
inanan Freud'un bakis acisiyla reklam metinleri ¢éziimlendigi zaman goriilmektedir ki; reklam metinleri
de kiiltiirel yapinin bir belirtsidir. Boylelikle reklam metinlerinin icerdigi 6gelerden, reklam metninde
sunulan kisi ve/veya kisilerin kiiltlirel 6zelliklerine, hatta reklam metinlerinden sadece kisilerin dedil,
bazi agilardan toplumun kiiltiirel isleyisine de, kanimizca, kolaylikla ulasilabilmektedir.

Duslerin icerdigi tek tek her bir 6genin 6nemli oldugu diisiincesiyle birer birer yorumlanmasi, reklam
metinlerindeki her 6genin énemli oldugu distnilerek gizli igerige ulasilabilmektedir. Kisinin, kendine
kars! olan elestirel tavrini birakmasiyla ruhsal enerjisini daha fazla kullanarak “istengdisi diistinceler”in
“istencli diisiinceler”e cevirebilecedi, reklam metinlerinde de goérinir icerigin ¢oziimlenmesi ile gizli
icerikte okurun bilingdisi arzularinin ortaya c¢ikariimasi mimkin olabilmekte, “istencdisi distinceler”
kavraminin reklam metninde karsiligi olabilecek olan okurun “bilingdisi arzulan”, ¢6ziimleme sonunda
(elestirel okur icin) gizli icerik olma 6zelli§inden ¢ikarak “istencli” veya “bilingli arzular”in temsili haline
déntismektedir.

Freud'un digsleri bilesik bir yapr olarak gérlp pargalara ayirarak ¢ézlimlemesi gibi, reklam metinleri de
bilesik bir yapi olarak incelenebilir ve gorinir igerikteki her gosterge ayri ayri ele alinarak reklam
metninin  bilesik bir yapi olarak yorumlanmasiyla, reklam metinlerindeki gizli igerigin ortaya
¢ikariimasinin mimkin olabildigi anlasiimaktadir. “Sifre ¢ézme” yontemine yakin oldugu ama onun
kadar kolay olmadigi belirtilen Freud'un diis ¢oziimleme yonteminde bunun nedeni olarak diisiin
anlaminin kisilere ve ortaya ¢iktigi kosula gore farklik gosterecegi gosterilmektedir. Yiizeyde yorumsal
farkhliklar olsa da, psikanalitik bakis agisindan belirleyici olan biling diinyasi ile bilingdigi arasindaki
kopmaz baddir.

Freud, bir disiin /istek doyurma oldugunu sdyledigi dislerin bazilarinda kisilerin  iretmekte
zorlanmadigi isteklerin olabilecedini, 6rnedin; susamanin igme arzusunu, acligin ise yeme arzusunun
uyandirmasi (izerine dislerde bu arzularin doyuruldugunun gorildigiini ancak gercekte susuzluk veya
aclik giderilmediginden gecici bir rahatlama saglayarak uykunun devamina hizmet eden bu disleri
“rahatlama dusgleri” olarak nitelendirmektedir. Benzer bicimde reklamlarda gok fazla bulunan st sinif
gosterenleri, reklam okurunda gecici bir “rahatlama” saglayarak, kisilerin ideolojik uykularinin devamini
saglamaktadir. Freud'un istek doyurma savinin Ozeti olarak gosterdigi “Kazlar diisiinde ne gorir?”
sorusuna verilen “Misir” yaniti (2009: 183) gibi, reklam okuru da ac¢ tavugun kendini dari ambarinda
gormesine benzer sekilde, kendisini, arzularini yansitan reklam metinlerinin genglik, gizellik, sonsuz
yasam, zenginlik, farkliik ve sadlik sunan diinyanin dodal bir parcgasi olarak gdrmektedir. Dislerde
kisilere hosnutsuzluk ve rahatsizlik veren veya iginde istek barindidi acikga belli olmayan disler igin
Freud, disiin igeridine karsi duyulan hosnutsuzluktan kaynakli, bastirma arzusuyla bu tiir dislerin
uygulanan sansirle carpitildiini ve bu duslerin kilk dedistirmis disler oldugunu séylemektedir.
Reklam metinlerinde de carpitilan disiincelerin kilik degistirmesiyle arzu doyurma vaadi acikca
goriilmeyebilir; zaten gogu zaman reklam metninin gizli iceriginde sunulan arzu kilik degistirmis haliyle
reklam okuruna gorinir igerikte sunulmaktadir. Dolayisiyla reklam metinleri, baskilanmis ya da
bastirilmis bir arzunun kilik degistirmis doyurulmasmi vaat etmektedir.

Freud'un dislerin sekillenmesini sagladidi iki ruhsal giig olan birinci ajan, kisinin isteklerini doyurmayi
saglayan ve ikinci ajan ise bilince gegmeye calisan istedi carpitan kisimdir. Reklamlarda bu iki ajanin

isleyisi 6nce reklam metninin Uretilisi ve sonrasinda okur gergevesinde ele alindiginda, birinci ajan;
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reklamdaki Griiniin tanitimi ve markanin bilince (bir yandan da olabildigince bilingdisina) yerlesmesini
saglayarak driin satiginin artinimasi  doyumudur. Uriiniin basitce tantiminin  &tesinde gériinir
iceriginde cok fazla gostergenin bulunmasi carpitmaya neden olan ikinci ajani akla getirmektedir.
Reklam okuru reklam metnindeki carpitma ile karsilastiginda, kendi birinci ajaninin doyurmaya calistigi
arzusu ile karsilastigini zannederken, birinci ajanlarin isleyisindeki farkihgin gosterdigi gibi okurun
amaci ile reklam metninin amaci farklilik gdstermektedir. Reklam metinleri ¢6ziimlendigi zaman, bagka
bir deyisle dislerde oldugu gibi reklam metinlerinin gizli igerigi gorinir igerikle beraber
yorumlandidinda, ¢ok daha anlaml bir gizli icerige ulasmak mimkiin olabilmektedir. Dlslerin higbir
6gesinin 6nemsiz olmamasi gibi, dilsel ve gorsel hicbir gdstergenin dnemsiz olmadigi diisinilerek her
birinin ayri ayri ve beraber ¢oziimlendigi reklam metinlerinde, gostergelerin kiiltiirel izini stirmek
reklam metinindeki gizli icerigin ortaya cikariimasina yardimc olmaktadir. Diislerde 6nemsiz gibi
goriinen goriindr igerikteki malzemelerin, dislerin gizli icerigindeki &nemli malzemelerle iligkili
oldugunu, dnemsiz malzemenin bir sansiir islevi gordigiiniin belirtiimesi gibi reklam metinlerinde
goriinir icerikteki dnemsiz gibi gériinen her malzemenin (yorumlandiginda) gizli igerikte énemli bir
anlamla iliskili oldugu goriilmektedir. Siradan ve 6nemsiz goriilebilen -eglenen, yirlyen, calisan
insanlar- ginlik hayattan gorintileri iceren reklam metinlerinin, toplumsal bilincdisinin bir disavurumu
olarak ifade buldugu ya da cinsellikten uzak denebilecek gorinir icerikli reklam metinlerinde de cinsel
igerigin yogun bir bigimde barindigi anlasiimaktadir.

Disu harekete geciren istegin kisinin cocukluk anilarina dayandigi disiincesi, kisinin tek bir parca
oldugu, sicak, huzurlu ve giivenli anne rahminden gekilerek alinip ardindan anneyi (baba, kardes ve
diger kisilerle) paylasmak zorunda kalmasiyla duydugu eksikl/igi biiyiidiikce tamamlamaya ¢alistigr ama
basaramadidi goriisiine denk diismektedir. Kisilerdeki bilingdisi olan bu anne rahmine dénme arzusuyla
reklam metinlerinde gizli icerik olarak karsilasiyoruz. Medyada belli araliklarla ayni Griinin (farkl
goriinir icerikte) tekrar eden/yinelenen reklamlari, diislerde barinan cocukluktan gelen 6geler ile belli
araliklarla yinelenen diislerin gosterilmesi birlikte yorumlanarak ¢oziimlendigi takdirde gizli icerige
kolaylikla ulasilabildigi kanisindayiz.

Medyada farkli mecralarda yer alan reklamlardaki Griinlerin cesitliliginin, sz konusu mecralarin hedef
kitlelerine gore farklilik gosterdidi, hatta goriinir icerikteki dilsel ve gérsel 6gelerin hitap edilen kisilere
6zel bicimlendirildigi gorilmektedir. Bu durum dislerin de kisinin ruhsal durumuna gére sekillenerek,
kisiye 6zel oldugunu akla getirmektedir. Dislerin “kisiye 6zel” olanlarinin yaninda “tipik diisler"den
bahsedilmesi gibi, reklamlar her ne kadar farkli siniftan ve farkl 6zellikleri olan kisilere hitap etse de,
biitiin reklam metinlerinin kisilerdeki eksiklik duygusunu pergcinledigi, bilingli veya bilincdisi arzularin
doyurulacagi vaadini verirken, Kisilerde gecici bir rahatlama sagladiklarindan, gizli iceriklerindeki
anlamin ayni oldugunu yani “tipik reklam” &zelligi tasidiklari goriilmektedir.

Freud’a gdre bir distin anlami nasil gizli igerikten gikiyorsa, reklam metinlerinde de anlamin gérinir
icerikteki diiz anlamlardan dedil, bizi daha derin katmanlara yonelten gizli icerik olarak nitelenebilen
yananlamlardan cikarilabilmektedir. Dislerde gizli dis diistincelerinin gorindr icerie déniisim sireci
olarak nitelenen diis-isleminde yer alan yoguniastirma, yerdedistirme, temsil edilebilirlik ve ikincil
dizeltme islemlerine reklam metinlerinde “reklam-igslemi” olarak, gizli icerikteki anlamin gérinir
icerikteki anlama doniisme siirecinde rastlanmaktadir. Diig diglincelerinin gok genis olmasina ragmen
gorindr disiin gorindr igeridinin gok kisa ve 6zet olmasina neden olarak gosterilen ruhsal malzemenin
yogunlastiriimasi, basl basina reklam metinlerinin biitiini icin kullanilan bir islemdir. Reklamin goriniir
iceriginin cok az gdstergeden olusabilmesine karsilik metin yorumlandiginda yodun bir gizli anlama
ulagilabilmesi de reklam metinlerindeki kdltiirel malzemenin yogunlastiriimasindan kaynaklanmaktadir.
Dislerin yorumlanmasinin hicbir zaman tamamlanamamasina denk bigimde reklam metinlerinin
yorumlanmasi da tamamlanamamakta, her géziimlemede farkli anlamlara ulasilabilmektedir; ¢linki
bazi sézciiklerin asil anlamlarinin disinda kullaniimasi anlamina gelen diis yogunlastirmasinin bir gesidi
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olan sdzel bicim dedistirmeleri veya sézel yogduniastirma, reklam metinlerinde ¢ok sik rastlanilan bir
islemdir. Reklam metinlerinde gorinir igerikteki dilsel gostergelerin kimi zaman bittniyle kimi
zamanda sadece harf lizerinden oynamalarla degisiklik yapiimakta, anlam iki farkli anlamda olan ama
yazilislari ayni olan kelimelerle veya bir kelimenin bigimiyle oynayarak baska kelimeyi cagristirmasiyla
yapildigi gorilmektedir.

Asiri belirlenme aracilidiyla ruhsal dederi az olan 6deleri daha dederli hale getiren, goriiniir icerikteki
temel 6gelerin diis disiincelerinde farklh rollere biriinebilmesini saglayarak carpitma gorevi goren
yerdedistirme, reklam-isleminde &nemli gizli igerigin, dnemsizmis gibi goriinen 6geler dolayimiyla
sunulmasi ve gorinir icerikteki 6gelerin ¢dziimleme sonrasinda gizli icerikte gok farkli bir 6geye
karsilik gelmesi seklinde islemektedir. Diisiin kendine gore yasalarinin oldugu, diisteki diistincelerin
imgeler halinde temsil edilebilir olmasi gerekliligi dis-isleminin temsil/ edilebilirligi islemidir. Ayrica
dislerde dis dlstincelerini temsil edilmesi igin araglar bulunmaktadir. Reklam metinlerinin
¢oziimlenmesi sirasinda ortaya cikarabilecek temsil araclar; dislerdeki birfestirici yollari ortaya gikaran
ara ve birlestirici ¢cagrisimlar, silik ve karmasik 6geler, bir 6genin anlaminin ters gevrilmesi yoluyla
karsiinin kullanilmasi, sanki iliskisi ile cadrisim, benzerlik iliskisinin kuracak olan dzdeslesme ve
birlestirme, bilesik bir figdr olusturma, dislerdeki 6delerin ugusmasi, zithdar, ketvurulma ve istek
catismasdir. Reklam metinlerinin ¢géziimlenmesi sirasinda rastlanan tim bu temsi/ araclarr yardimiyla
gizli icerik ortaya cikariimaktadir. Tim dislerde insan bedeninin parcalarinin nesne olarak sunulmasi,
reklam metinlerinde de insan bedenlerinin tiimiine, kimi zaman bir pargasina bir nesnenin anlaminin
aktariimasi yoluyla nesnelestiriimesine esdegerdir. insan bedeni reklamlarda anlam aktarmasi yoluyla
nesnelesirken, kimi zaman da bedenin “arzu nesnesi” olarak sunuldugu gériilmektedir.

Zamansal siralanis dislerde oldugu gibi reklam metinlerinde de dedisken olmakta, simdi-gegmis-
gelecek siralamasindan bahsetmek mimkiin olamamaktadir. Reklam okurunun karsilastigi zaman
simdiki zaman, arzularin doyurulacadi vaat ettigi zaman ise gelecek zaman olmaktadir. Gorindr
icerigin gostergeleri kimi zaman gegmisin gosterenleri olabilmektedir. Gegmis bazen goriiniir icerikte,
kimi zaman ise barindirdigi gizli icerikte bulunmaktadir. Nedensel iliskileri diiste sonug béliimiinden bir
giris diist olusturarak, temel bolimi ana dis haline getirerek gosterilmesi, reklam metinlerinin énemli
bir béliimiinde metnin sag tarafinda bulunan logo, disiin sonug bélimiinden gikarsanan giris diisdi gibi
giris reklamm olusturmakta, logo haricindeki tim malzeme de ana dis qibi ana reklam
olusturmaktadir. Icerik ¢dziimlemesi sonucunda reklam metinlerinde logonun daha fazla “gidilen yén”,
“gelecek” anlamini iceren sag tarafta (sag alt, sag Ust) kullanilmis olmasi, hem reklam metnindeki
anlamin ve arzunun gergeklesecedi zamanin gelecekte olacagi vaadinin hem de markanin ve Griindn
sirekliliginin ifadesi olarak kullanildigi sonucuna varilabilir.

Duglerde “dus disiinceleri"nin simgelerle temsil edilmesi reklam metinlerine uyarlanirken, Freud’un
diis simgeciliginde kullanildigini ifade ettigi simgelere incelenen reklam metinlerinde siklikla
rastlanmistir. Freud’un dis simgelerinden 6zellikle reklam metinlerinde siklikla rastlanilanlar: “erkek”
ve “fallus”u temsil eden anahtar, 3 rakami, kadin sapkasi, diz duvariar, “rahim” ve “kadinlik organi”ni
temsil eden kilit, kutular; “cinsel organ”i temsil eden manzaralar, agach tepeler; “bakireligi” ve “disiligi”
ifade eden gicek simgeciligi 6zellikle gizli igeriginde cinsel haz ve doyumun oldugu reklam metinlerinde
rastlanmaktadir. “Gilinah yiki” anlamina gelen bawvu/, dis goérenin “ebeveynini” temsil eden kra/
(padisah) ile dis gorenin “kendisi” olan prens, “bacaklan” temsil eden sdtuniar, “ahlaki bir anlam”
barindiran sad ve sol, “6lim"” anlaminda yola ¢itkmak gibi simgeler de reklam metinlerinde rastlanan
Freud'un yorumladigi dider diis simgelerinden bazilaridir. Ayrica Freud'un “ugma diisii” ile “ylizme
disi” olarak yorumladigi disler gibi, reklam metinlerinde wgma ve ylizme eylemlerini dogrudan
bulunduran veya gagristiran 6gelere de siklikla rastlanmaktadir.
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Kisilerde rahatsizik veya saskinlik gibi duygular uyandiran dislere karsi kisiler, bu rahatsizliga
dayanamayarak dise yonelik bir ikincil diizeltme yoluna gitmektedirler. Diisii sagma olmaktan
uzaklastinp, uyanikhk dulstincesine benzetilerek dislerin  bosluklarinin  yamanmasi olan ikincil
dizeltmede dis goren kisi, “Bu yalnizca bir diis” telkin ciimlesini kullanarak rahatlamaya calisirken
reklam metinlerinin bazilarinda kullanilan “Bu bir ilandir” veya “Bu bir reklamdir” yazisi, okurun
karsisina cikmig bir ikincil dizeltmedir. Bu islemin uygulandigi reklam metinleri, ilk bakista reklam
ozelligi tasimayan diger dergi sayfalarindan ayirt edilememekte, "Bu bir reklamdir" yazisi
secilebildiginde metnin reklam oldugu anlasiimakta ve bu diisiince okuru rahatlatmaktadir.

Diislerin olusumunda iki ruhsal siregten biri olan birincil siiredn akilci dUsiinceler Grettigi, ikinci/
stiredn ise bu dislncelere ketvurarak akildigi olanlar ele aldigi goriisiiniin uyarlandigi reklam
metinlerinde reklam okurunun reklam metinlerine karsi zihinlerinin isleyisindeki birincil stireg, “onun
gibi olma” “onun sahip olduklarina sahip olma” gibi arzular iken, bu arzulari bastirma yoluyla ikinci/
stire¢ devreye girerek cevreye karsi reklami yapilan “lriine sahip olma” arzusu olarak yansitiimaktadir.
Reklami yapilan driinlerin bedelini 6deyerek sahip olmak (st siniflar igin bir sorun tegkil etmese de
geriye kalan herkes icin ekonomik agidan bir sorundur. Sahip olmak icin édenmesi gereken bedelin kisi
lizerinde yarattigi sikinti Freud’un terminolojisindeki ismiyle ruhsal basingtir. Dislerde segilen ddelerin
temel olmayan yan disiincelerden secilmesiyle ruhsal basincin azaltiimasinin saglanmasina benzer
bicimde reklam metinlerinde de 6denecek olan bedelin adirhdi (ruhsal basing) vaat edilen hazzin
buydkligiyle hafifletiimeye calisiimaktadir. Freud'un dis-islemine ve duslerin  yorumuna iliskin
distincelerinin isi§inda -kapitalizmin en 6nemli ¢arklarindan biri olan- reklamlara yakindan bakildiginda
reklam metinlerinin  psikanalitik okumasi, metalarin reklamlarda higbir gercek nesneyle
doyurulamayacak olan arzu nesnesinin yerine gegirilen gereksinim nesnelerine nasil donustirildigini
kavramamizi sadlayan bir kra/ yolinu kesfetmemizi saglama giicline sahiptir.
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OZET

Bu calismanin temel amaci, Anglosakson codrafyasindaki mekén kavramlastirmalarina ve teorik tartismalarina tarihsel bir bakis
acisi icinde bakarak, Tirkiye cografyasinin nasil bu entelektiiel cabalarin parcasi olabilecedi irdelemektir, Bu anlamda, bolgesel
codrafya calismalarindaki mekan tanimlamalarindan baslayarak, pozitivist, hiimanist, Marksist ve postyapisalci yaklasimlardaki
mekan tartismalarina ozet olarak yer verilmektedir. Ayrica bu kavramlastirmalarin codrafyanin yapima bigimi, bilgi Cretim
sliregleri ve tasavvuriar lzerindeki etkileri irdelenmekte ve Tiirk codrafyanin bu entelektiiel mirastan nasil yararianabilecedi
konusu ele alinmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Mekdn, Codrafi Diisiince, Ttrk Codrafyasi

ABSTRACT

This study looks at the theoretical debates and conceptualizations on space in geography and seeks ways to include Turkish
geography in these intellectual endowers. Starting with regional geography traditions, the study summarizes different space
conceptualizations in humanist, positivist, Marxist and poststructural approaches in human geography. The study also
investigates the relationship between such conceptualizations and the way geography is done in terms of the knowledge
produced and the imaginations created. It also discusses how Turkish geography could benefit from these intellectual debates
in Anglo Saxon geography.

Keywords: Space, Geographic Thought and Turkish Geography

Giris

Cografyadaki kritik 6Gnemine ragmen, Tirkiye'de cografyacilarin mekan lizerine pek bir sey yazmamis
olmasi buyiik bir eksikliktir. Mekdn kavrami ile neyin kastedildigi veya ne anlasiimasi gerektigi konusu,
nedense cografyacilarin pek ilgisini cekmemistir. Bunda, muhtemelen cografya disiplinin Tirkiye'de
yapllma bigiminin biylik bir rolli vardir. Tirkiye'de cografya vyillarca teorik tartismalara girmeyen
ampirik bir disiplin olmayi tercih etmistir. Ancak mekan kavraminin farkli anlamlarini, mekéansal
orgiitlenme, mekansal degisim ve organizasyon kavramlarini anlamadan kimlik, kultir, toplum,
ekonomi ve siyaset arasindaki karmasik iligkileri anlamak miimkiin degildir. Bu bakimdan, mekanin
farkli anlamlarini kavramadan, toplumsal gig iligkilerini ve mekana islenmis kdltiirel kodlar gozmek
neredeyse imkansizdir.

4 Bu calisma 4-6 Haziran 2014 tarihleri arasinda Mugla'da diizenlenen Cografyacilar Dernedi Yillik Kongresi'nde sunulan
bildirinin gelistirmesiyle lretilmistir.

34



POSSEIBLE DUSUNME DERGISi / JOURNAL OF THINKING SAYL 4
ISSN: 2147-1622

Cografyanin mekansal bir disiplin olarak ifade edilmesi veya yaklasiminin mekansal oldugunun
sOylenmesi, Tlrkiye cografyasinin bu sorununu ¢6zmemektedir. Mekdnin nasil tanimlandigi, ne anlama
geldigi ve nasil bir mekan anlayisinin analizlere yansidigi konusu ayri bir sorundur. Cok farkli
kullanimlari olan mekan, karmasik bir tarihe sahiptir. Mekan, tarihsel olarak her zaman bilim ve felsefe
icindeki tartismalarin odadinda olmustur. Codrafyadaki tartismalara tarihsel olarak bakildiginda,
mekani bir konteynir, bir kap, bir sahne veya bir ortam olarak gorenler oldugu gibi, karmagik iliskiler
adi ve sekillendirici bir dinamik olarak gdrenlerin de oldugu goruliir.

Bu galismanin temel amaci, Anglosakson cografyasindaki mekan tanimlamalarini, tartismalarini ve
kavramlastirmalarini tarihsel ve analitik bir sekilde analiz ederek, Tirkiye'deki cografyacilar ve mekani
analizlerinin pargasi yapan arastirmacilar arasinda bir tartisma ve diyalog kapisini aralamaktir. Uziilerek
ifade etmeliyim ki, Tirkiye'de cografyacilar, birakin mekani tanimlamayi, teorik tartismalara bile heniiz
baslamis sayilmazlar. Bu nedenle, cografyacilarin mekandan kasitlarinin ne oldugunu anlamamiz
gerekmektedir. Ancak Lefebvre’nin de dedidi gibi anlamak icin tanimlamak gerekir. Bunu da heniiz
basardi§imizi sanmiyorum. Bu nedenle, cografyanin kimlik ve galisma alaninin merkezinde yer alan bir
kavramin, heniiz adam akilli tartisimamis olmasi ve tanimlamalari lizerinde kafa yorulmamis olmasi bir
eksiklik olarak goriilmektedir. Umuyorum ki bu calisma, basta codrafyacilar olmak lizere mekan
lzerine kafa yoran ve mekani analizlerinin parcasi yapan arastirmacilar arasinda bir tartisma baslatmak
igin bir kivilcim iglevi gorar.

Farkli Anlamlari ile Mekan

Mekan (space) kavrami, Latince bir terim olan, mesafe veya dadiim anlamina gelen spatium
teriminden tdretilmistir. Ortagadda, bircok distinir ve yazar terimi bir konteynir veya kap anlaminda
kullanmistir (Elden, 2009). Descartes ise daha ¢ok yayllma ve dadiim anlaminda kullanmistir. Bu
yayllma, uzunluk, geniglik ve derinlik olmak Uzere g boyutlu olarak tanimlanmistir. Descartes, bu
mekan yaklasiminin, yasadigimiz diinyay1 daha derinlemesine anlamamizi kolaylastirdigini ifade eder.
Descartes’a gore bu, mekandaki/uzaydaki her noktanin tespitini kolaylagtiran geometridir. Descartes’in
X, y ve z fikri, bu anlayistan tiiremistir (Elden, 2009). Béylece mekan daha rahat anlasilir ve kontrol
edilebilir. Bu yaklasimin temelinde, mekanin geometri olarak anlasilmasi ve yorumlanmasi vardir.

Oysa bugin caddas beseri cografya, mekani oldukca farkli anlamlarda kullanmaktadir.
Sosyal/mekansal teorisyenler, sosyal ve mekansal fenomenlerin iliskili olduguna vurgu yaparak, biri
olmadan &tekisinin anlagilamayacadini ve resmin tamaminin goriilemeyecedini ifade etmektedirler
(Gregory & Urry, 1985). Bu yaklagim, sosyal iliskilerde mekanin da bir insa edicilik 6zelligi oldugunu
vurgulamaktadir. Ancak bu, bildigimiz anlamdaki bir determinizm degil; insa etmek, olusturmak ve
yeniden yapmak anlamindadir. Bu yaklasimda, mekéansal bilimde oldugu gibi bir mekansal fetisizm (her
seyi mekana baglama) veya saf bir determinizm kabul edilmez. Dolayisiyla, mekanin mutlak bir
belirleyiciliginden s6z edilemez (Elden, 2009).

Sosyal iliskiler, sadece mekansal iliskiler olmadigi gibi, mekansal iliskilerden bagimsiz da dedildir.
Cografyadaki yeni yaklagimlar, sosyal teorinin insan etkilesimlerinin mekansal boyutunu ihmal ettigine
ve tarihsel 6gelerin mekansal 6delerden daha dénemli gordiigiine vurgu yapmaktadir. Birgok cografyaci,
Michel Foucault'dan ilham alarak, 20. Ylzyilin bir “tarihsel” takinti ylizyili oldugunu, mevcut ylizyilin ise
“mekansalin” yilzyill olacagini ifade etmistir. Yeni yaklagimlar, sorunsuz eski mekan
kavramlastirmalarinin yeniden tanitimindan ziyade, codgulcu ve Uretici bir mekan anlayiginin fark
edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Mekan ve miilkiyet arasindaki iliskiye blylk énem veren yeni
yaklagimlar, 6zel alan ile kamusal alan arasindaki farkliiklara vurgu yaparak ve genel kabullerimizi
problematize ederek tartismaya agmaktadir (Elden, 2009).

Siyasi olarak ise mekdn hakkindaki tartismalarin odadinda devlet, birey ve grup hakimiyet alanlari
(teritori) vardir. Bu anlamda teritori, mekani kontrol etme, domine etme ve paylasma stratejileri
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anlamina gelmektedir (Cox, 2001). Burada artik mekanin ne oldugu degil, nasil anlasildii ve insan
etkilesimlerini nasil kosullandirdigi 6nemlidir. Bu anlamda, mekan cografyanin tekelinden gikmakta ve
fizik, felsefe, sanat ve diger sosyal bilimlerin de ilgisine mazhar olmaktadir. Ornegdin dogrusal
perspektif ve temsile dayanan Ronesans sanati mekani, kipgilik ve soyut ifade ile bulmustur. Bu
bakimdan sanat, hem form hem de igerik acisindan yeni bir sekilde ortaya cikmistir. Bunlar aslinda
mekan ile ilgili cok farkh yaklagimlarin oldugunu gostermektedir. Mutlak, gorece ve iligkisel mekan
olarak siniflandirilabilecek bu cesitliligi, Lefebvre, Deleuze ve Guattari'nin galismalarinda gormek
mumkiindir (Elden, 2009; Kitchin, 2009; Peet, 1998; Warf, 2001).

Mekanin Bati diisiincesinde ortaya ciktigi ilk donemlere baktigimizda, mutlak mekan anlayisinin baskin
oldugunu soylemek mimkindir. Bu mekan, icerisinde her seyin meydana geldigi bir konteynirdir.
Sabit ve dedismezdir. Bunu hem Newton’un, hem Galileo'nun hem de Descartes’in calismalarinda
gérmek mimkiindir. Bu anlayisa gore mekan, Ug boyutlu bir 1zgara olarak temsil edilir. Yiikseklik,
genislik ve derinligi olan bir sabit konteynir. Koordinat sistemine dayanan bu mekan algisinin biyik
Olclide kartografik oldugunu ve geometriye indirgendigini soyleyebiliriz. BOylece mekdn, hem
hesaplanabilen hem de olcilebilen bir nesne olarak goriilmektedir. Mekan, noktalar, cizgiler ve
alanlardan olusan ve kontrol edilebilen bir varliktir. Mutlak mekan seklinde tanimlanacak bu mekan
anlayisi, aslinda Oklitci geometriye dayanmaktadir (Elden, 2009).

Gorece mekan fikri ise mekanin bos bir konteynir ya da kap olmadidini, nesneler ve iliskiler ile dolu
oldugu dusilincesine dayanir. Bu anlamda mekan, kismen nesnelerle iliskiye baglidir. Gérece mekan
anlayisinda da geometri énemli bir yere sahiptir (Cloke, Philo, & Sadler, 1991; Elden, 2009; Massey,
1993). Ancak mutlak mekan fikrinden farkli olarak, coklu bir geometri anlayisina sahiptir ve OKlitci bir
kissm argiimanlar reddeder. Ahenk, dizen ve tutarliida vurgu yapsa da, nereden baktiginizin farkl
mekéan yaklasimi olusturmada énemli oldugunu savunur. Ornegin, birbirine paralel iki meridyen, paralel
olmalarina ragmen kutuplarda birlesirler. Bu yaklasima gére mekan ve onun deneyimleme bigimimiz
gorecedir (Elden, 2009).

Mekanin baska seylere badl olarak gorilmesi gérece bir mekan yaklasimi gerektiriyordu. Bu yaklasim,
uzaklik ve yakinlik kavramlarini da sorunlu hale getirmistir. Ornegin telefonda konustugunuz birine bir
kac blok 6tedeki bir komsunuza gére daha yakin olabilirsiniz. Dolayisiyla, yakinlik ve mesafe ayni seyler
demek degildir. Ayni sekilde internette bir konusma odasinda konustugunuz diinyanin baska bir
ucundaki bir insana, sizinle ayni kentte yasayan birinden daha yakin hissedebilirsiniz. Hem daha rahat
erisir hem de kolaylikla etkilesimde bulunabilirsiniz (Elden, 2009; Mizrach, 2008; Peet, 1998).

Tarihsel olarak geleneksel felsefi tartismalara baktigimizda zamanin éncelendigini, mekanin ise goz
ardi edildigini goririz. Zaman daha ¢ok dedisim ve gelisme olarak goriliirken, mekan ise daha cok
statik, sabit ve konteynir olarak goriilmiistiir. Ornegin Immanuel Kant, mekén ve zaman algilarimizin
etkili bir sekilde beynimize yerlestidini ve ancak mekan ve zaman ile diinyay: algilayabildigimizi ifade
etmektedir. Kant i¢in de zaman, mekandan 6nce gelen bir kavramdi. Hatta bazi dustnlrler, x,y ve z
mekansal boyutlarinin, zaman boyutunu hesaplamak (zere bir araya getirildigini ifade etmektedirler.
Zamansal degisim, mekansal dinamiklerdeki degisim ile bilinmeye calisilmistir. Heraclitus'un ayni
nehirden iki kez gegemezsiniz yaklasimi, zamani Onceleyen ama mekani arkada birakan bir
yaklasimdir. Einstein ise zaman ve mekan arasindaki iliskiyi birlikte var olmadan gok, birbirine bagli
olarak var olma seklinde ele almaktadir (Elden, 2009).

Her ne kadar bircok kisi, mekan ve yer (place) kavramlarini es anlaml gibi kullansa da aralarinda
onemli farklihklar vardir. Birgok cografyaciya gore yer, mekana gore daha fazla deneyimlenen, yasanan
ve etkilesim icinde olunan gevre olarak goriiliirken, mekan daha matematiksel ve soyuttur (Peet, 1998;
Unwin, 1992). Yer, daha ok beden ve igerisinde olan bitenlerle olusan algilarimizla anlasilan bir
olgudur. Ancak unutmamak gerekir ki insanlarin kullandiklar birgok 6lgii birimi (feet, fathom ve cubit
gibi) bedenden tiiretiimistir. Ornegin hektar, bir insanin bir cift dkiiz ile bir giinde siirebildigi alana
tekablil etmektedir. Bazi arastirmacilara gore ise yer daha yerel ve kisisel, mekan ise daha bliyik ve
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daha az kisiseldir. Yer “burasi” iken, mekan “orasi"dir. Bazlarina gore ise mekan daha agk ve
yayllmisken, yer ise daha sinirlandiriimis ve daha 6zeldir. Yer, bunlarin ikisini de barindirabilirken,
mekan bunu yapamaz; clnki seyler yer kaplar ve isgal eder. Bu, Decartes'in da paylastigi bir
disiinceydi ve olciilebilir mekdan hem icerisindeki nesnelerin hacmini hem de icinde yer aldiklari
konteyniri icerir (Elden, 2009).

Cografyanin kimlik ve yaklasiminda merkezi bir yere sahip olan mekan, cografyanin tarihsel geligimi
icerisinde farkliliklar gosterdigi gibi, cografya icindeki farkli geleneklere ve paradigmalara goére de
cesitlilik arz etmistir. Her paradigmanin ontolojik ve epistemolojik yaklasimina gore farkli mekan
tanimlamalan ve kavramlastirmalari yapilmistir. Bu da, bu konuda oldukca zengin bir teorik temel
olusturmustur. Bu konudaki teorik tartismalar, farkli pencereler agmis ve dinamik bir dislincenin
dogmasina katki saglamistir.

Cografya Disiplininde Mekan Tartismalari

Cografyacilarin mekan konusundaki kavrayis ve anlayisi, aslinda geleneksel mekén kavrayis ve
anlayislarindan farkli olmamistir. Bu anlamda bazi cografyacilar mekani yer olarak tanimlayip
analizlerinin parcasi yaparken, bazilan da daha ¢ok matematiksel bir olgu olarak goérmis ve
yorumlamistir. Bu iki yaklasimin arasini bulmaya calisan yaklasimlari da ilave edebiliriz. Ancak 6zellikle
son zamanlarda ortaya cikan iliskisel mekan, normatif mekan, cok anlaml mekan gibi yaklagimlar, bu
konudaki tartismalara yeni boyutlar kazandirmistir. Mekanin glig-iktidar iliskilerinde roli, gig iliskilerini
yansitma niteligi, ayrimcilik ve dislayicilida aracilik etmesi, aktif mekan ve pasif mekan tartismalarini da
gindeme getirmistir (Flint, 2004). Bu bakimdan geleneksel mekan kavramlastirmalarindan
bahsedecedimiz gibi, 0Ozellikle himanisttik, Marksist, feminist ve postyapisalc  mekan
kavramlastirmalarindan da bahsedebiliriz. Bu konuda olusan zengin literatiir, Tlrkiye'deki cografya ve
sosyal bilim arastirmalarina biyuk katki sunacak niteliktedir.

Anglosakson codrafyasina ve Bati distince tarihine bakildidinda, mekan tartismalarinin gok eskilere
dayandigi gorilmektedir. Bu anlamda, mekanin tarihsel olarak codrafyacilar tarafindan ele alinig
biciminde, farkll kategorik yaklasimlardan bahsetmek mimkiindiir. Geleneksel bdlgesel cografyada,
mekanin biyik oOlciide bir sahneye, lizerinde olaylarin meydana geldigi statik bir platforma veya bir
konteynira indirgendigini sOyleyebiliriz. Kantitatif Devrim ile gelen pozitivist cografya yaklasiminda ise
mekanin biiyik 6lglide insandan arindiriimig, matematiksel kavramlarla ifade edilen soyut bir kavrama
dontstirdlmastir (Peet, 1998). Bu anlamda, konum, mesafe, uzaklik ve bosluk gibi kavramlarla ifade
edilen mekan, blyik olglide pasif ve edilgendir. Himanisttik cografyacilar ise bir aktor olarak insani
gormezlikten gelen bu yaklasimi elestirmis ve deneyimlenen ve yasanan mekan kavramlastirmasini
gelistirmistir. Bu minvalde, Ozellikle yuva (home) (izerine yapilan g¢alismalar, mekanin nasil anilarla,
duygularla dolu ve insan yasaminin merkezinde yer alan bir dinamik oldugunu ortaya koymustur
(Tuan, 1977). Marksist cografyacilar ise mekanin g iliskilerinden badimsiz bir sekilde ele alinmasinin
mimkiin olmadigini ifade ederek, hiimanisttik cografyacilarin kavramlastirmalarini  elestirmistir
(Harvey, 1973). Marksist cografyacilar, mekani iktidar miicadelesinden ve kapitalist Uretim
modellerinden ayri diisinmenin, onu olusturan ve bigimlendiren dinamikleri iskalamak oldugunu
belirtmiglerdir. Ayrica bu cografyacilar mekanin mevcut orgiitlemesi ve konfiglirasyonunun, sadece
mekani bigimlendiren gig iliskileri konusunda ipuglari sunmadidini, ayni zamanda esitsiz toplumsal
yaplyl devam ettiren bir fonksiyon gérdiigiini dile getirmislerdir (Harvey, 2001). Dolayisiyla, bu bakis
agisina gore mekan sadece toplumsal gl iliskilerini ve miicadelelerini yansitmaz, ayni zamanda esitsiz
toplumsal yapilarin devamini sadlar. Benzer sekilde postyapisalci yaklagimlar da himanisttik
cografyacilarin mekan kavramlagtirmalarini elestirmistir. Buna gore postyapisalci cografyacilar, 6zel
alan-kamusal alan ayrimlarindan, yuva (home) igindeki iktidar iliskilerine kadar gok farkli alanlarda
himanisttik cografyacilarin yaklagimlarini naif ve eksik bulmuslardir (Elden, 2009; McDowell, 1999).
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Ozellikle 1960-1970'i yillarda, mekansal bilim yaklagimini benimseyen pozitivist cografyacilar ile
hiimanisttik cografyacilar arasinda yasanan tartismalarda mekan merkezi bir yere sahiptir. Kantitatif
Devrim ile ortaya cikan mantiksal pozitivizm, mekaniklesen mekan anlayisiyla sonuclanmis ve mekani
nesnelestirmistir (Cloke et al., 1991). Mekana pasif bir anlam yiikleyen bu yaklasimina gére insanlar,
rasyonel diinyada rasyonel kararlar verirler. Kantitatif cografyacilar mekani konum, mesafe, mekansal
kaliplar ve bosluk gibi anlamlar ile ele almis ve analizlerini buna gére yapmislardir. Dolayisiyla, bu bakis
agisina goére mekan, bir kisim koordinat, konum ve mesafelerden ibaret bir nesne veya bir sahneden
ibarettir (Cresswell, 2009).

Cografyadaki Kantitatif Devrim, siklikla cografyayl mekansal bir bilim olarak anlama arayisi olarak
karakterize edilmektedir. Sosyal bilimlerdeki genis capl gelismenin bir parcasi olan bu yaklasim,
mekani sosyal baglaminin ve bireylerin faaliyetlerinin kosullandigi ve belirlendigi temel bir degisken
olarak gormustiir. Burada mekan temel odak noktasi, bilimsel metot ise onu kesfetmenin ve analiz
etmenin yolu olarak gorilmistir. Bu yaklasimda, yon ve baglantiyla beraber mesafe ve diizen ayri bir
oncelige sahiptir. Buna gére arastirmanin amaci, bunlari ortaya koyacak genel kurallar, araglar ve
yontemleri belirlemek ve gelistirmektir. Bu anlamda, mekansal iliskilerle ortaya cikan mekansal diizeni
ortaya koymak en temel hedeftir. Bu ise mekani statiklestiren ve pasif bir konteynira donistiiren bir
bakis acisidir. Nesne ve olaylarin 6nemi, mekansal iliski ve yakinlida gore tespit edilir. Mekanin ne
oldugu konusunda elestirel bir bakis ortaya koyamayan bu pozitivist anlayis, kullandi§i matematiksel
yontemler ve sayisallastirma ile mekéni hesaplanabilir ve olgllebilir bir ingaya doénistiirmektedir.
Cografi bilgi sistemleri gibi cografyadaki yeni yontem ve yaklagimlar da benzer bir mekan anlayisina
dayanmaktadir.

Mekansal bilim yaklasimini elestirenler, bu yaklasimin mekani ya ayri bir alan olarak gordiigiini ya da
fetisizm yukledigini ifade etmektedirler. Bunun temel nedeni olarak da “bilimsel” yaklasim vurgusunun
oldugunu ifade etmektedirler. Yapisalci distinceyi temsil edenler ise mekani, daha cok iliskiler adi
yaklagimi ile ele almiglardir. Bu anlamda arastirmalarinda mekéansal metaforlara genis bir yer veren
antropolog Claude Lévi-Strauss ve Marksist teorisyen Louis Althusser, en énemli ilham kaynaklaridir
(Elden, 2009). Mekani zaman aleyhine 6ne cikaran bu disundrler, alan, pozisyon, mintika, muhit, semt
ve sinir gibi bircok kavrami, sosyal analizlerinin parcasi yaptilar. Zamani dondurarak, olaylan ve
olgulari pargasi olduklari iliskiler ve yapilar adi icerisinde anlamaya calistilar. Bdylece zaman igerisindeki
degisimin ortaya konulabilecegini savunan bu disinirler, diakronik degil senkronik bir yaklasimla
sosyal konulari ele almiglardir (Elden, 2009). Bu yaklasimin temel fikri, zamansal degisimi kontrol altina
alarak, toplum ve insan disincesinin daha derin yapilarini incelemektir. Bu yaklasima gére, bu
yapllar, ancak mekansal iliskilere odaklanilarak ortaya konulabilir. Ancak daha sonra yapisalcilarin da
fark edecegi gibi, bu zamanla meydana gelen degisim olasiliklarini hapseden bir egilimdi. Bu nedenle,
daha sonra gelen yapisalcilar, var olan yapilarin bilgi, glic ve dogrulara bagh oldugunu ve her seyin
tarihsel olarak insa edildigini vurguladilar. Dolayisiyla, zamansalligi ve mekéansalligi beraber diisiinen ve
analiz eden bir yaklagim ortaya koydular (Elden, 2009; Warf & Arias, 2009).

Pozitivist mekan anlayisi, Ozellikle himanisttik cografya tarafindan elestiriimis ve mekan kavrami
entelektiiel tartismalarin merkezinde yer almaya baslamigtir. Himanisttik cografyanin en 6nemli
temsilcilerinden olan Yi Fi Tuan (1977), deneyimle kazanilan bakig agisinin bilimsel yaklasimlara gore
daha zengin oldugunu vurgulamaktadir. Yu Fi Tuan (1977: 201) bunu soyle bir tespit ile ortaya
koymaktadir:
Kabul edilebilir bir bilimsel dil ile soyleyemediklerimizi, reddetme veya unutma egilimi gosteririz. Bir
cografyaci sanki mekan ve yer hakkindaki bilgisini kitaplardan, haritalardan, hava fotograflarindan ve
yapilandirimis saha arastirmalarindan iiretmis gibi konusur. Insanlar sanki sadece akil ve gérme duyusu ile
donatilmig, fakat diinyay! ve ona ait anlamlari anlayacak baska bir duyusa sahip degilmis gibi yaziimaktadr.
Cografyaci ve mimari planci, mekénda nasil konumlandigimiz ve yeri nasil yuvalastirdiimiz konusunda

benzerlikleri fark etme egilimi gostermektedir. Fakat diinyada gercek olarak olmanin ne oldugunu tasvir
etmeye ve anlamaya galismamaktadir.
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Yi Fu Tuan (1977), Kantitatif cografyanin mekani duygu, deneyim ve hafizadan arindiriimig bir sekilde
ele almasini, indirgemeci bir yaklagim olarak gormiis ve mekani anlamaktan uzak oldugunu ifade
etmistir. Aslinda bu anlamda, kantitatif cografyacilar ile himanisttik cografyacilar iki ayr ucu ifade
eder. Kantitatif cografyacilar analizlerinde insanin dedistirme ve doniistiirme kabiliyet ve potansiyelini
adeta gormezlikten gelirken, hiimanisttik cografyacilar ise analizlerinde insani temel aktor olarak ele
almakta ve onun anlam dinyasini merkeze koymaktadirlar. Hiimanistlere gore, asil anlasilmasi
gereken insan ve onun insa ettigi yakin mekandir. Yakin mekan ise yasanan ve deneyimlenen yerdir.

Bolgesel cografya doneminde de codrafyacilarin mekan kavramlastirmasinda ve algisinda elestiri
konusu olacak ¢ok mevzu vardi. 20. Yizyiln ilk yillarinda yapilan cografyada, korolojik bir bakis acisi
baskindi. Bu bakis acisina gore cesitli dediskenler, mekan iginde benzersiz bir sekilde birbirine baghdir.
Bu anlamda, toprak, iklim, yerylizii sekilleri, dodal cevre, kiiltirel cevre, gelenekler, siyasal ve
ekonomik sistemler, inang ve aliskanliklar benzersiz bir sekilde birbiri ile ilintilidir (Cresswell, 2012).
Benzer bir mekan anlayisinin bugiin Turkiye'deki cografyacilar arasinda da hala yaygin oldugunu
sOyleyebiliriz. Tiirk codrafyacilar yaptiklari analizlerde, arastirma sahasinin fiziksel ve beseri 6zelliklerini
bir arada ele alirlar. Ancak bolgesel cografyacilarin ve tabii Tirk cografyacilarin analizlerinin
merkezinde yer alan mekan dedil, bolgedir. Bu baglamda, boélgeyi analizlerinin merkezine alan Paul
Vidal de la Blache ve takipcileri, bélgelerin kendilerine 6zgili yasam tarzlarini anlamaya calismistir.
Biitiinlik iliskisine dayanan bu analizler, fiziki cevre ile kiiltiirel yasam arasinda siki bir iliski kurma
prensibine dayaniyordu. Bu yaklasima gore, bolgeler arasindaki yasam tarzi farkinin temelinde ise
dodal cevre ve kiiltirel formlarin insa edici rolleri vardi. Dodal cevre ve kiiltlirel formlar bir araya
gelerek, bolgeye 6zgiin Ozellikler kazandiriyor ve onu diger bolgelerden farkli ve benzersiz kiliyordu.
Fiziki cevre Ozellikleri, insanlarin giyim ve yasam tarzlarn, bdélgeden bdlgeye o6nemli farkliliklar
gosteriyordu (Cresswell, 2009). Dolayisiyla, bolgesel cografya ile gelen ve Tirk cografyasinda hala
guigli bir damar olarak varligini stirdiiren bu mekan kavramlastirmasini, mekandan ziyade bolgeyi ifade
etmektedir.

Mekan ve yer kavramlastirmalar (izerinde sikga duran hiimanisttik cografyacilarin distince arka plani,
fenomenoloji felsefesine, Vidalci bolgesel cografya yaklasimina ve Carl Sauer'un kiltirel cografya
calismalarina dayanmaktadir (Unwin, 1992). Hiimanisttik codrafyacilar, insanlarin nesneler veya
rasyonel varliklar olarak degil, bilen ve hisseden 6zneler olarak disiiniilmesi gerektigini savunuyorlardi.
Dolayisiyla, cografyacilarin yapmasi gereken, diinyayl nasil yasadigimizin ve deneyimledigimizin
farkindaligini saglayacak arastirmalara imza atmaktir (Relph, 1976). Bu farkindalidin odadinda ise
mekan kavrami vardi. Clnki mekanin kavramlastiriimasi, diinya ile nasil bir iliski kurulmasi gerektigi
konusunda ipuglari sunar. Bu nedenle, yuva, vatan ve memleket gibi kavramlar analizlerin odaginda
yer alir. Ozellikle yuva (home), hiimanisttik cografyacilarin anlamaya ve anlamlandirmaya calistigi en
onemli mekansal kategoridir (Elden, 2009; Henderson & Waterstone, 2009).

Ancak c¢ok geg¢meden hiimanisttik codrafyacilarin kavramlastirmalarinin sorunlu oldugu gérilda.
Himanisttik  cografyacilarin  gelistirdikleri  deneyimlenen, hissedilen ve yasanan mekan
kavramlastirmasi, mekanin ve anlamlarin insasinda, yeniden Uretiminde ve cekismesinde gtictin roliine
dair pek bir sey sdylemiyordu (Cresswell, 2012). Hiimanisttik cografya yaklasiminda insan, ya bir birey
ya da evrensel bir hiimanist 6zneydi. Bu anlamda, Marksist, Feminist ve Postyapisalci geleneklerden
gelen cografyacilar, mekan kavramlagtirmasina daha elestirel yaklagimlar getirdiler ve himanisttik
yaklasimlarin mekana yansiyan giig iliskilerini perdelediklerini savundular. Toplumdaki giig iliskileri ile
mekanin orglitlenmesi, insasi, yeniden Uretimi ve anlam diinyalar arasinda siki bir iliski oldugunu dile
getirerek, Heidegger’in mesken kavramlastirmasini eksik ve dislayici buldular. Bu yaklasimi ekolojik bir
disiinme bigimi olarak gdren Marksist cografyacilar, hiimanisttik yaklasimlarin resmin tamamini
gormekten uzak oldugunu dile getirdiler. Marksist cografyacilara gore, hiimanisttik yaklasimda, insan
mekanlari, sanki dogdal, otantik ve olmasi gerektigi gibiymis gibi sunuluyordu. Ozellikle Marksistler,
kapitalist sistem altinda ve kapitalist tretim modelleri ile bigimlenen sosyal siireglere dikkati gekerek,
mekan insasi ile sosyal siregler ve glic arasindaki iligkilere vurgu yaptilar (Cresswell, 2009; Massey,
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1993).

Marksist cografyacilara gére mekanin materyal yapisi ve bicimlenmesi, gliglii olanin gikarlarina hizmet
edecek ve onu ayricalikh kilacak bir sekilde tasarlanmis karar mekanizmalarinin bir Grinddir (Peet,
1979). Bu nedenle, iktidar ve gig iliskilerini, kapitalist Gretim modellerini ve toplumsal esitsizlikleri
anlamadan, mekani anlamanin olanaksiz oldugunu dile getirdiler. Himanistler, mekanin belli sosyal
kimlikleri ve ayrimlari asan temel ve evrensel bir icerik oldugunu gdstermeye calisirken, Marksist
cografyaci David Harvey (1993), mekanin siklikla reaksiyoner bir bicimde kullanildidini vurgulamistir.
Harvey (1993), Amerika Birlesik Devletleri'ndeki givenlikli siteler ve savunma temelli toplum
tanimlamalarina vurgu yaparak, bu tir eylemlerin disardan gelen tehditlere karsi korunmaktan cok,
"disarda tutmay!” amacladigini belirtmistir (Cresswell, 2009; Harvey, 1993). Marksist cografyacilara
gbre burasi, hiimanist cografyacilarin miras aldiklari Heideggerci mekan anlayisinin en problemli
yanidir. Hiimanistlere gore "yuva” anlamlarin ve baglarin en yodun olarak yasandi§i ideal yeri ifade
eder. Heidegger'in kabin kavramlastirmasi, bu tir yuvaya drnektir. Bu yuvada (home), her sey yerli
yerinde ve diinya ile ahenk igindedir. Yuva, anlamlarin merkezidir. Burada bakim ve sefkat tecelli
eder. Bu nedenle, kisi burada giiven ve sevgi hisseder. Hiimanistlere gore yuva, evrensel ilginin
sembolldiir. Bu nedenle, aynen yer gibi, bireysel hanelerimizden, diinya gezegenine kadar birgok
Olcekte bir yuva duastincesi olabilir (Cresswell, 2009). Ev, memleket, vatan ve dinya
kavramlastirmalari, farkl olgeklerdeki yuvalastirmalara 6rnek teskil eder. Ancak bu insalarin kimlerin
isine yaradigi, kimlerin isine yaramadi§i mevzuu Marksist cografyacilarin lzerinde durduklari asil
konudur.

Gicln cografi olarak nasil isledigine biyik ilgi duyan elestirel beseri cografyacilar, yuva (home)
hakkinda oldukga farkli bir fikre sahiptirler. Feminist cografyacilara gére yuva (home), istismar, sikicilik
ve is yukinin yogun oldugu ataerkil otoritenin yeridir. Baska elestirel cografyacilar ise yuvayi (home)
cocuklara karsi siddet ve istismarin mekani olarak gériirler (Thomas, 2006). Ornegin David Sibley
(1994:99) style demektedir:

Ev ve yakin yerel, sosyal ve mekansal dizen, gevrenin (environment) agik ve baki 6zellikleridir. Bu gevre,

mekan ve zaman kavramlagtirmalari farkli olanlar dislayici bir nitelik tagimaktadir. Ornegin yetiskinlerden

farkl bir zaman ve mekan kavramlastirmasina sahip olan gocuklar, evsizler, gégebeler veya homojen beyaz
ve orta sinif mekanindaki siyahlar igin, bu ortamlar dogal olarak dislayici olabilir.

Basta Marksist ve Feminist cografyacilar olmak (izere elestirel beseri cografyacilara gére yuva (home),
hiimanistlerin resmettigi gibi sorunlardan arindinimis bir cennet dedildir. Vatan da tiim yurttaslarin
esenlik icinde yasadiklari bir yer degildir. Elestirel codrafyacilar bir aidiyet alani veya yeri olarak
resmedilen yuvayl (home), sistematik ve asimetrik sosyal giic iliskilerinin pekistirildigi yer olarak
gormislerdir (Sibley, 1995). Bu nedenle, asil anlasiimasi gereken, bu diizenin ve esitsizliklerin hangi
yollarla ve ydntemlerle devam ettirildigi konusudur. Bu bakimdan, elestirel kiiltiirel cografyacilar,
mekdn ve onunla iliskilendirilen anlamlarin dislama siireclerine nasil katki sagladifini kesfetmeye
calismislardir.  Mekana yuklenen bir kisim anlamlarin, pratiklerin ve kimliklerin haritalanmasinin,
normatif yerler insa etme ile sonuglandigini ifade etmislerdir. Bu da, o mekana ait hissetme veya
dislanma duygulari ile sonuglanmaktadir (Kaya, 2005).

Mekanin Sosyal Insasi ve Giig iliskileri

Mekan bir sosyal insadir. Bu insa, mekan hakkindaki anlamlar, fikirleri ve cagrnisimlar tanimlar.
Insanlara dogal gelen bu tanimlamalar cogu zaman sorgulanmazlar ve insanlarin mekanla iliskileri ve
etkilesimlerini belirler. Mekansal insalar, insanlarin bir kisim kaliplar iginde diislinmesini, yasamasini ve
etkilesimde bulunmasini saglar. Her insa gibi mekanin insasi da toplumsal giig iliskilerinden bagimsiz
degildir. Tanimlamak, sinirlar gizmek ve temsil etmek toplumdaki giic ve iktidar iliskileri ile ilintilidir.
Her insanin ayricalikh kildigi kesimlerin yaninda, disladigi toplumsal kesimler de vardir. Bu bakimdan,
mekdni olusturan, tanimlayan ve tasarlayan insalarin ve toplumsal kodlarin ¢ozilmesi toplumdaki
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esitsiz giic iligkileri anlamak bakimindan kritik bir 6neme sahiptir. Mekanin bu gtg iliskilerinden
arindirilarak sunulmasi, hem toplumsal esitsizlikleri 6rtmekte hem de devamini saglamaktadir.

Mekanin sosyal insasi konusunda en ufuk acic kisilerden biri kuskusuz Marksist filozof Henri
Lefebvre'dir. Lefebvre’nin 1970l yillarin ortalarinda yazdi§i Mekdnin Uretimi ( The Production of Space)
adh eseri cografyacilar Gzerinde dnemli etkiler biraktl. Lefebvre’nin mekan konusundaki disiinceleri,
David Harvey ve Edward Soja gibi cografyacilar tarafindan cografyaya tasindi ve yepyeni tartismalara
kapi acti (Elden, 2009). Ozellikle Soja’nin Lefebvre’den uyarladii fikirler yogun bir sekilde tartigildi.
Soja’nin sosyo-mekansal diyalektik argiimani elestirilse de, mekanin sosyal teoriye girmesi gerektigi
yoniindeki cografya arastirmalarinda ve kent arastirmalarinda buiyiik bir etki yapti.

Mekan konusundaki bircok fikrini Ernst Cassier ve Martin Heidegger gibi Alman filozoflardan alan
Lefebvre, onlari Marksist politikalar ve 20. Yizyill Fransiz mekanlari icinde yorumladi. Lefebvre’ye gére
mekan yeterince anlagiimis bir olgu dedildir. Ancak anlamak icin tanimlamak gerekir. Lefebvre’nin
onerdigi, sabit ve tek anlamli bir tanim ortaya koymak dedil, diyalektik bir mekan disiincesi
gelistirmektir. Lefebvre'ye gore etrafimizda gordigiimiiz ve algiladigimiz bircok fiziksel (doda) ve
materyal mekan (kentler, mimari vs.) vardir. Lefebvre'nin “mekansal pratik” dedidgi bu olguyu
etrafimizdaki organik, fiziki ve gercek mekan olarak tanimlamak mimkindir (Massey, 1993). Ancak
Lefebvre’'ye gore bu gercek mekanin disinda birde, zihinsel insanin Grinleri olan “mekanin temsilleri”
vardir. Haritalar, planlar, geometrik mekan ve zihinlerimizde olusan o mekanlar ile ilgili insalardir.
Lefebvre'ye gore geleneksel mekan kavramlastirmalari ya somut ya da soyut seklinde olmustur. Ancak
gunlik yasamamizda karsilastigimiz mekan, bu iki distinme biciminden de izler tasiyan ama onlari
asan bir anlama sahiptir. Buna da Lefebvre, “temsilin mekanlarn” demektedir. Bu, yasanan etkilesimin
sosyal mekanidir. Soja, bu bakis acisindan miilhem olarak mekanin ayni anda hem gercek hem de
tasavvuri oldugunu belirtmektedir (E. W. Soja, 1989).

Lefebvre, hem koyu materyalist analizi hem de siyasi olarak bagini koparmis idealist mekani sorunlu
bulur. Ona go6re, yasanan mekan, soyutlama taktikleri ve dinyanin fiziki mekaninin tabakalari
tarafindan etki altina alinmakta ve bu yoénde bir anlamla ylklenmektedir. Bir Marxist olan Lefebvre,
analizlerinde mekansal 6geye yer vererek, bu analizi tarihsel materyalizm icine tagimaya calismistir. Bu
nedenle, Lefebvre'nin yaklasimini tarihsel ve codgrafi materyalizm seklinde tanimlayanlar da olmustur.
Lefebvre, zamanin mekanize ve Olgllebilir bir olgudan ziyade yasanan bir olgu olarak anlasilmasi
gerektigini savunmustur. Bu bakimdan, mekanin nasil Uretildigi, insa edildigi, kodlandigi ve farkli
pratiklerle nasil kullanildigi konusuna biiyiik dnem vermistir.

Mekani bir sosyal Uretim olarak goren Lefebvre, mekan (retim pratiklerinin sadece fiziksel bina
projeleri, sehir planlari ve bolgesel kalkinma projeleri olarak gorilmemesi gerektigini, ayni zamanda
insan ve gruplarin ginlik etkilesimlerin de hesaba katilmasi gerektigini savunmustur. Analizlerini
bliyiik olclide politik ekonomi yaklagimina borglu olan Lefebvre, mekani bir ekonomik ve sosyal cikti
olarak gormistiir. Bu anlamda, kira, dedisim, kullanim dederi ve kar gibi konulari analiz eden
Lefebvre, bu analizleri asarak genel bir mekan politikasi gelistirmistir. Buna gore, zaman ve mekan
tarafsiz dedildir. Daha Once insanlar tarafindan insa edilen mekansal cerceveler veya o mekanlari
deneyimleme yollarimiz da tarafsiz degildir. Mekan ve zamanin (retimi, aksiyon ve reaksiyonlarla
sekillenir ve deneyimlenir. Bu bakimdan Lefebvre’nin sosyal mekan kavramlastirmasi ayni zamanda
yasanan ve cisimlesen mekan olarak da anlasilabilir. Bu bakimdan, “yer” literatiirii ile iliskisi vardir
(Elden, 2009).

Lefebvre, mekan kavramini ¢ok nadir olarak yalniz basina kullanir. Mekan kavramini tanimlayici
sifatlarla birlikte kullanir. Mekén Uretimi bir cok baska mekanlarla doludur: somut mekan, soyut
mekan, tezat mekan ve farkl mekan gibi. Lefebvre igin Gretim bigimi mekanin nasil gorilecedi
bakimindan oldukca ©nemlidir. Bu anlamda, ozellikle kapitalizmin mekani nasil Grettigi konusu,
Lefebvre igin kritik Sneme sahiptir.
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Lefebvre’'nin  Mekdrn Uretimi kitabinin tamda cografyacilarin ciddi teorik tartismalara girdigi ve
cografya disindaki disiplinlerde yazilanlar kulak verdigi bir dénemde ortaya ¢ikmasi, cografya Uzerinde
derin izler birakmasina neden oldu. Himanisttik ve pozitivist mekan kavramlastirmalarini elestirenler
cografyacilar icin 6nemli teorik zemin sagladi ve daha derinlikli tartismalarin dogmasina neden oldu.
Ornegin elestirel cografyacilara gére, 1970'li yillardan beri dominant olan hiimanist cografyanin mekan
kavramlastirmasi, fazlaca sabit, fazlaca bagl ve fazlaca gegmiste kdklesmis bir yer kavramlastirmadir.
Bu sabitlik, baghlik ve koklesmislik, dislayici pratiklerin odadi olmaktadir. Bu nedenle, mekanin
anlasilmasi ancak temsil ettigi ortiik siyaseti ve giig iliskilerinin desifre edilmesine baglidir.

Bu anlamda cografyadaki mekan tartismalarina 6énemli katkilar sunan Allen Pred, dinamik bir mekan
kavramlastirmasindan bahseder. Giddens'in Yapilasma Teorisi'nden hareketle Allen Pred (1984),
cografyacilarin temelde yerleri statik objeler olarak goérdiigiini ifade eder. Pred’e (1984) gore son
donemlere kadar, yerler ve bolgeler keyfi bir periyotta, keyfi bir alanin 6lglilebilen ve gorilebilen bir
kisim &zellikleri ile ele aliniyordu. Bu durumda, gerek fiziki 6zellikler, gerekse beseri ozellikleri alinsin,
bu anlayis mekani donmus ve statik bir insan aktiviteleri sahnesi olarak sunuyordu (Pred, 1984).
Pred’e (1984) gore hatta mekani bir konu igin obje, bireysel olarak hissedilen degerlerin merkezi veya
duygusal bag ve 6nemin bir yerelligi olarak goren yeni beseri cografyacilar bile, temelde mekani
duragan veya tecriibe edilmis bir sahne olarak gérmektedirler (Pred, 1984: 279). Pred (1984), mekani
insanlarin ve kurumlarin aktivitelerini treten ve giig ile sekillenen sosyal yapilar tarafindan Uretilen
suirecler olarak gorir. Yani mekan aksiyon ile Uretilirken, aksiyon da mekan ile Uretilir. Dolayisiyla,
mekan, hem Ureten hem de (retilen bir dinamik olarak gorilir (Pred, 1984).

Pred’in dinamik mekan anlayisi, zaman-mekan kavramlastirmasini ima eder (Warf, 2008). Pred, zaman
cografya kavramsallidi iginde, “glizergah” (path) kavramindan bahsetmektedir. Glizergahlar, insanlarin
ve objelerin belirli bir zaman dilimi icerisinde, mekanda nasil hareket ettiklerini ifade etmektedir.
Glizergahlar, bir araya gelerek mekani Ureten insan ve objeleri Uretirler. Bu durumda, mekan kdltir ve
toplumun yeniden (retildigi, biyografilerin sekillendigi ve doganin doniistliigu bir siireci ifade ederken,
zaman-mekan spesifik aktiviteleri ve giig iliskileri de mekani Uretir. Burada, karsilikli olarak birbirini
bicimlendiren, Ureten ve yeniden dénistiiren siireglerden bahsedilmektedir (Pred, 1984: 282).

Pred'in (1984) kavramlastirmasini farkh kilan sey, glic operasyonlarina vurgusudur. Bu anlamda
glizergahlar, sosyal yapilarin ve giig iliskilerinin baglamsallijinda ele alinirken, sosyal yapilar ise bu
glzergahlar vasitasiyla Uretilir. “Kurumsal projeler” kavramindan bahseden Pred, bu projelerin
insanlarin glinliik glizergahlari, bireysel ve sosyal bilincin gelismesi tizerinde blyiik bir belirleyiciliginin
oldugunu ifade eder (Pred, 1984: 282). Dominant kurumsal projeler, kendi kapsami disinda kalan
diger kurumsal projeleri ve bireysel giizergdhlar hikimsiz kilar. Bu nedenle, mekanin Uretimini
saglayan sirecler sosyal iliskiler tarafindan yapilandiriimis asimetrik siireglerdir. Dolayisiyla, bir
mekandaki siire¢ ve hareket sadece bir adet/aliskanlik degil, ayni zamanda bir giic meselesidir. Bu
bakimdan, Seamon mekani kareografilenmemis mobil ve niyetlenmis bedensel Gzneler vasitasiyla
Uretildigini ifade ederken, Pred bu bedensel dznelerin sosyal ayrimlarla nasil farklilastigina vurgu yapar
(Elden, 2009). Sosyal ayrimlar bazi hareketlere izin verirken, bazilarini ise engeller. Kadinlarin,
erkeklerin rahatlikla hareket ettigi mekanlarda hareket edememesi, beyazlara agik olan alanlarin
siyahlara kapall olmasi, Ortadogu kdkenlilerin seyahatlerinde bir kisim kisitlamalara maruz kalmasi gibi
ornekler, bu sosyal ayrimlara ve mekansal sinirlamalara 6rnek olarak gosterilebilir.

Edward Soja (1996) ise farkl olarak Ugdincii Mekdn kavramlastirmasi yapar. Soja'ya (1996) gére
Uctincii Mekan her seyin bir araya geldigi mekandir. Oznel-nesnel, soyut-somut, gercek-hayal, bilinen-
tasavvur edilmeyen, tekrar eden-ayrimsal olan, yapi-fail, biling-bilingalti, disiplin-disiplinlerarasi,
glindelik yasam-sona ermeyen tarih ayrimlari yapmayan Soja, her seyin bir arada dlsiinilmesi
gerektigini belirtir. Soja Ucdincii Mekdn insan yasaminin mekansaligini anlamanin ve degistirmenin
baska bir yolu olarak goriir. Buradaki temel amag, elestirel bir mekansal farkindalik olusturmaktir (E.
Soja, 1996). Aslinda Ugtincii Mekdridan kast edilen farkli bir araya geliglerin (kisi, aktér ve baglamin)
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olusturdugu "melezlik” meselesidir.

Massey (1993) ise hiimanisttik cografyacilarin aksine, hareketliliji mekana karsi bir tehdit olarak
gérmez. Tam aksine, hareketliligin mekani yeniden insa edip, konumlandirdigini savunur. Massey’e
(1993) gore insanlarin, fikirlerin, mal ve hizmetlerin hareketi, mekani insa eden dinamiklerdir. Bu
bakimdan, yerler, hiimanist cografyacilarin iddia ettigi gibi, bagh ve koklesmis veya tek bir homojen
kimlige baglanmis degildir (Massey, 1993).

Massey, “ilerlemeci”, “kiresel” ve “disa donik” mekadn algisini 6nermektedir. Bu algida, acgik bir
sekilde, ic ve dis aynimi yoktur. Bu nedenle, igtekiler ve distakiler hakkinda kesin hikimlerde
bulunmak oldukca glctiir. Bdyle bir aynnm yapmanin da bir manasi yoktur. Massey, bunu
orneklendirmek icin Londra’da bulunan Kiburn High Road caddesinden bahseder. Bu caddede irlanda
barlari oldugu gibi, Hint marketleri ve Muisliman gazete satis noktalari da var. Heathrow
havalimanindan ugan ugaklar, bu caddenin lizerinden geger. Cadde bircok bakimdan genis bir diinyaya
baghdir. Disarinin neresi oldugunu belirlemenin bile zor oldugu bir yerde, disarinin dislanmasinin bir
anlami yoktur. Bunun yerine, insa edici baglantilar setinden bahsetmek miimkiindir. Bu nedenle,
mekani i¢ hareket ve siirec seklinde ele alan yaklasimlara ek olarak Massey, yer ile daha genis diinya
arasindaki badlantilara dikkat cekerek, kiresel bir baga ve duyarliida kapi acar (Cresswell, 2009;
Elden, 2009; Massey, 1993).

Doreen Massey'in temelde savundugu iliskisel mekan yaklagimidir (Warf & Arias, 2009). iligkisel mekan
yaklasima gore nesneler ancak diger nesnelerle iligkili bir sistemde var olurlar. Bu nedenle, mekan
karsilikli iligkilerin bir Grini olarak gordliir. Bu iliskilerin mekani bigimlendirdigi distnilir. Bu bakisa
gére mekan tekil dedil, coduldur. Homojen dedil, heterojendir. Bu nedenle, mekan sirekli ve
bitmeyen bir insa sirecindedir. Bu durumda, bir gesit mekandan ziyade coklu bir mekdn so6z
konusudur. Sosyal iliskiler mekani, sanat ve duygu mekani, hayal ve riiya mekani gibi bircok mekan
gesidi siralamak mimkinduir.

Sonug olarak gerek Lefebvre'nin diyalektik mekan anlayisinin 6ziinde, mekanin sosyal ingasi ve bunun
surekliligi konusu vardir. Hem somut hem de soyut mekan insalarina dikkat geken Lefebvre, mekan ve
kavramlastirmalarinda gomili anlam ve giic iliskilerinin ¢oézilmesini énemli gorir. Pred ise pasif
mekan kavramlarini elestirir ve dinamik bir mekan bakis acisini 6nerir. Pred’in temel vurgusu giic
iliskileri ile mekanin insasi arasindaki karmasik iliskiler konusudur. Pred, aksiyon ve mekanin karsilikli
birbirini tiretmesi ve insasi konusuna vurgu yaparak, pasif mekan yaklasimini elestirir. Soja’nin Uglincii
mekdn vurgusu ise soyut-somut, yapi-fail ve 6znel-nesnel ayrimlarini reddederek, farkl bir araya
geliglerin olusturduklari melezlik konusuna vurgu yapar. Massey ise benzer sekilde ayrimlari reddeder
ve iliskisel mekan yaklasimini 6nerir. Bu nedenle, mekani farkli dinamik ve karsilikli iliskilerin ortak
UrGn( olarak gorir ve ¢oklu bir mekan anlayisi 6nerir.

Kamusal Normatif Mekan

Mitler ve semboller, bir kissim normatif mekanlar ve sinirlar inga ederler. Toplumsal sagduyu, deder ve
kabullere dayanan normatif mekan insalar, toplumun kamusal mekandaki davranis ve temsil
durumlarini belirler. Bu insalarin diizeni miimkiin kildigi diisiincesi, onlara toplumsal bir megsruiyet
kazandirir. Buna gore kamusal mekan, en iyi sekilde, toplum ile devlet arasindaki iliskileri diizenleyen
kurumlar ve etkinlikler vasitasiyla tasavvur edilir. Bu anlamda, kamusal mekan, kamunun (halkin)
organize, temsil ve tasavvur edildigi alandir. Ancak bu kamusal mekanlar (kurumlar ve etkinlikler)
vasitasiyla sosyal formasyonlar toplumdaki giic yapilarina erisim olanadi bulabilirler (Staeheli &
Mitchell, 2007).

Kamusal mekana yiiklenen anlamlar ve idealize ettigi olgular normatiftir. Bu nedenle, kamusal
mekan demokratik toplumlarda ideolojik bir 6nem tasir ve bir kisim toplumsal idealleri temsil eder.
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Kamusal mekan, tim toplum Uyelerinin sosyal etkilesimlerinin ve siyasi etkinliklerinin gergeklestigi
yerdir ve bir kissm tanimlamalara dayanir. Ancak unutulmamalidir ki her tanimlamanin diglayici bir
niteligi vardir. Kamusal mekanda kimlerin olabilecedi ve bu mekanda sergilenebilecek davranislar,
yasalar ve toplumsal normlarla belirlenmistir. Bu mekanda yurttas olanlarin sahip olduklari haklar ile
olmayanlarin haklari ayni degildir. Cinsiyet, irk, yas ve sinif temelinde de birgok sinirlandirmadan s6z
etmek mimkindir. Kimlerin halk oldugu, kamusal mekanin ne oldugu ve kamusal mekandaki makbul
davranislarin neler oldugu konulari, normatif insalardir ve giig iligkilerinden bagimsiz disiinilemezler
(Mitchell, 2003).

Normatif kamusal mekan insasi bir kisim toplumsal kabullere ve tanimlamalara dayanir. Her tanimlama
ve insa ise dislayicidir. Bu nedenle, dislamak ve disarda tutmak lizere insa edilen kamusal mekan, cok
problemli bir insadir. Ayrica kamusal mekan sadece soyut bir ifade degildir. Ayni zamanda maddi bir
yani vardir. Icerisinden siyasi aktivitenin aktigi, gercek muhitleri, yerler, zeminleri ve kurumlar ifade
eder. Zaten micadele de bu gercek muhitlerde, yerlerde, zeminlerde ve kurumlarda gergeklesir.

Cografyadaki elestirel yaklasimlar, mekanin normatif ingasina dikkati ¢cekerek, bu insanin toplumsal
esitsizleri perdelediklerine vurgu yaparlar. Seyler, pratikler ve mekanin disina etiketlenerek atilan
insanlar, siklikla goriinmeyen ve neyin dogru, neyin yanhs oldugunu tanimlayan sinirlar gizerler (Warf,
1997). Hepimiz, bir kiitiiphanede sessiz olmamiz gerektidini veya sokakta ciplak gezmemiz gerektigini
biliriz. Konusulmayan bu kurallar, toplumun sagduyusunda mevcuttur. Iste kurallara dayali bu
toplumsal sagduyu, onlari ¢ok buyiik bir ideolojik araca dénistirir. Siyaset cogu zaman bu toplumsal
sagduyu Uzerine inga edilir. K&ti olanlar ile iyi olanlar bu sagduyu ile saglanan ideolojik arag ile kontrol
altina alinir, sinirlan cizilir ve iktidar alanlan pekistirilir (Gregory, 2009).

Mekanin normatif insasi, kimlik ve giig iliskileri arasinda yakin bir iliskinin oldugunu gostermektedir.
Kbse bagslarini tutan dilenciler, evsizler ve miiltecilere kizmak, onlari bu kosullara iten biyik glic
iligkilerini (kiiresel, ulusal ve yerel) gérmezlikten gelmek, bir kisim pratikleri ve anlamlari baglaminin
disina c¢ikarmaktir. Ornegin, 1990l yillarda Tiirkiye'de terdrle miicadele kapsami icinde bosaltilan
kdylerden go¢ eden insanlar, Tirkiye'nin biyilk metropollerine taginmistir. Kentte yasama kaltiiri ve
ekonomik becerileri sinirli olan bu insanlarin, suga bulasmasi ve yoksulluk icerisinde bir yasam
siirmeleri sadece onlarin kabahati degildir. Glvenlik politikalari, kalkinma politikalari ve uluslararasi
iliskiler gibi bircok etmen bu insanlarin yasam yeri tercihlerini kendi 6zglr iradelerine birakmamistir.
Dolayisiyla, kent yasamina entegre olamamak sadece bu gd¢menlere yiiklenecek bir sorumluluk
degildir. Ancak toplumda artan sug oranlari, kentlilerin nahos bulduklar goériintiiler ve davraniglar,
yerinden edilmis insanlara karsi bir &fkenin dogmasina neden olmustur. Kente yiiklenen anlamlar,
kentte yasamin normlari ve bir kentliden beklenen davranislari, normatif mekan anlayisinin yansimalari
olarak gormek miimkiindir. Bu bakimdan bir siirec olarak mekanin normatif insasi bir kisim kimlikleri
dislanmasinda ve otekilerin iretmesinde 6nemli bir aractir.

Normatif mekan insasi kamusal alanin nasil ve kimler tarafindan kurulacagini da ima eder. Sinirlari ve
makbul davraniglar belirlenmis kamusal alan 6nemli bir politik alandir. Dolayisiyla herkese acik oldugu
farz edilen kamusal mekan, toplumsal norm ve yasalarla sinirlar gizilmis alandir. Degerler, iktidar ve
giic iligkilerinden arindiriimis objektif bir mekan degildir. Ornegin Istanbul'da yasayan herkes, metro
duraklarini, kalabalik sokaklar, parklari ve alisveris merkezlerinin &nlerini isgal eden, Suriyeli
miltecilere kizma hakkini kendinde bulabilir. Bu insanlarin, gizilen sinirlari gegmemesi, gosterilen
yerlerden ayrilmamasi ve geldikleri yerlere geri donmeleri gerektigi fikrini tasiyabilir ve bunu ifade
edebilir. Bu vatanin Tirklerin yurdu oldugunu ve bu yuvaya giris ve cikiglarin bir kisim kurallari oldugu
hatirlatilir. Bunlar, yuvanin giivenligi ve sirdrdlebilirligi bakimindan kritik bir Gneme sahiptir. Herkese
yol vermek, "bizim” yerimizin glvenligini riske eden bir tehlikedir. Dolayisiyla, miiltecilik mekanda
dislanmanin megru bir gerekgesi olmaktadir. Bize ait bir mekanda, bagkalarinin var olmasi, yasamasi
ve yasama sekli, bizim kurallarimiza gére olmaktadir (Cresswell, 2009).

Sosyal sinif, irk, inang, cinsiyet, cinsel egilim ve engellilik kimlikleri hem fiziksel mekdanda hem de
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sosyal mekanda ayrimcilik nedeni olabilmektedir. Cografyacilar mekanin sosyal insasinin diglanan
kesimler tarafindan nasil siirekli olarak miicadele, karsi gelme ve direnme alanina donistirildigini
ortaya cikarmaya calismislardir. Evsizler ve dilenciler, kopri altlarini, kuytu vyerleri ve harabe
meskenleri toplumun direncine ragmen kullanmakta, escinseller ve travestiler kamusal alanda
Opusmekte ve iliskiye girebilmektedir (Low & Smith, 2006). Her ne kadar ana akim ” normal” kimlikler,
kamusal mekani dizayn etse de, ana akimin disinda kalan kisi, grup ve kimlikler bir glic miicadelesine
girismekte ve toplumsal normlari zorlamakta ve kendine yer edinmeye calismaktadir (Brown, 2006).
Bu, bitmeyen bir kamusal alan miicadelesidir. Muhafazakar ve dindar kimligi ile 6n plana gikan AK
Partili LGBT’lerin (lezbiyen, gay, biseksiiel ve transgender), parti bayraklarini tasiyarak, Istanbul'da
yurimesi ve herkese agik miting alanina bayraklar ile gitmesi, bu normlarin nereye kadar
zorlanabileceginin, sokak ve kamusal alanin nasil bir miicadele alani oldugunu acik bir gostergesidir
(Akay, 2012; Horta, 2006; Low & Smith, 2006).

Sonug olarak, devletin cizdigi sinirlar ve bu sinirlara direnen bir toplumsal kesim, bizi kamusal alan,
alternatif hareketler, yurttashk ve demokrasi konusunda tekrar disiinmeye itmektedir. Normatif
kamusal mekan bir sosyal insadir. Bir kisim ideallere, tanimlamalara ve kabullere dayanrr.
Tanimlamalar toplumsal giig iliskileri konusunda ipuclari verir. Her tanimlamanin ayricalikl kildigi veya
disladidi toplumsal kesimler vardir. Toplumun sagduyusuna hitap eden normatif mekan insasi, cogu
zaman dislayici bir islev gériir. Onemli ideolojik araclari olarak normatif mekan tanimlamalari, toplumu
kontrol altinda tutma, iktidar pekistirme islevi goériir. Bu da, dislanmis kesimlerin direng gdstermesinin
mesru zeminini olusturur. Direng gruplari, kamusal mekanin kapsaminin genisletilmesini isteyebilir ve
kendilerine de alan acilmasini talep edebilirler. Bu da yeni tanimlamalar ve yeni normatif mekan insalar
demektir. Dolayisiyla, normatif mekan insasi dinamik bir sirectir ve toplumsal giic iliskilerinden
badimsiz degildir.

Sonug

Mekan, beseri cografyanin merkezinde yer alan bir kavramdir. Ancak oldukga dinamik ve degisken olan
ve birden fazla anlami olan bir mekan kavramlastirmalari vardir. Mekana yiklenen anlam, cografyanin
nasil yapilacagini belirler. Bu nedenle, Tiirk cografyasinin, temel kavramlar konusunda bir entelektiiel
tartisma baslatmaya olan ihtiyaci agiktir. Mekan, yer, sosyal insa, sosyal sirecler, gtig iliskileri, sosyal
aglar ve bunlarin mekan icerisinde olusturdugu konfigtirasyonlar, baglamsalliklar ve konfigiirasyonlarin
birey-toplum, birey-mekéan, toplum-mekan, kimlik-mekan iligkileri gibi birgok konunun ve kavramin
yeniden miizakere edilmesi gerekmektedir. Ekonomik Uretim modellerinin, mekanin Uretiminde ve
yeniden bicimlendirilmesinde roliiniin anlasilmasi ayri bir konudur. Toplumsal esitsizliklerin ve
adaletsizliklerin mekandaki yansimalari, kamusal ve 6zel alan tartismalari, kimlik ve mekan iliskileri gibi
birgok konu cografyacilarin Tlrkiye'de heniiz lizerinde durduklari konular dedildir. Mekéni daha ¢ok
koordinat, ¢izgi, nokta ve fiziki cevre unsurlarindan ibaret gbéren yaklasimlarin, derinlikli analizler
getirmesi, toplumsal esitsizlikleri ve onlarin mekansal yansimalarini ortaya koymasi mimkin degildir.
Mekan sadece bir sahne, bir konteynir ve bir konum degildir. ic ice gecmislikler, karmasik sosyal aglar,
glic iliskileri, hafiza ve aidiyet, karsilikli sekillendirme ve bigimlendirme gibi kavramlastirmalari, mekani
statik bir varlik olmaktan cikarmakta ve hareketlerle Uretilen, hareketleri ve olgular Greten bir dinamik
varlia donlismektedir.
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FRANKFURT OKULU: DUS KIRIKLIGI, AKLIN BUYUSU
VE SIRENLERIN SESI

FRANKFURT SCHOOL. THE FRUSTRATION, THE MAGIC OF THE REASON AND THE VOICES
OF SIRENS

Bergen COSKUN"

Ozet

Frankfurt Okulunun yaptigi elestirilerin pek cogunun, 21. yizyiin ik on yilini geride biraktigimiz bugiinierde de hala
gecerli oldugunu gérmek iki seye neden olmaktadir. Bir yandan bizi onlarin yasadigi dds kirkiiginin bir parcasi yaparken, diger
yandan gelecedin daha iyi olabilmesi igin, bu dls kirikliginin nedenlerinin farkinda olmamiz gerektigini ve ancak o zaman belki de
Icinde bulundugumuz durumu ve gelecedi dedistirebilecegimizi hatirlatmaktadir.

Bu makalede, 20. ylzyilda, ortaya koydudu distincelerle, yasanan c¢adin, ¢agi yoneten akhin ve aydinlanmanin
elestirisini yapan Frankfurt Okulu birkac bashk altinda incelenecektir. Once, okulun diis kirkligi anlayisi elestirel kuramla
badlantill olarak ele alinacakti. Daha sonra, okulun akiin biyisine dair iddias;, nesnel akil ve o&znel akil tartismalars
cercevesinde, degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Frankfurt Okulu, elestirel teori, aydinlanma, nesnel akil, 6znel akil, mit

ABSTRACT

Seeing the validity of many of the criticism of the Frankfurt School in these days, which we leave behind the first decade of the
21st. century ,causes two things. In one hand, it makes us the part of their frustration, on the other hand it reminds us that we
should be aware of the reasons of this frustration in order to have a better future and only then we could change the current
Situation and the future.

In this article, Frankfurt School which criticizes the era, the reason that manages the era and Enlightment in the 20th century,
will be examined under several headings. First, the conception of the frustration of the school will be discussed in connection
with critical theory.

Later, the school’s claim about the magic of the reason will be evaluated within the framework of the discussions about the
objective and subjective reason.

Keywords: Frankfurt School, critical theory, enlightment, objective reason, subjective reason, mythos

* Maltepe Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii Arastirma Gorevlisi.
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Friedrich Nietzsche, 19. ylizyilda, modern insanin hazmedilemez bilgi taslarindan olusan muazzam bir
kitleyi beraberinde siriiklediginden, bu kiitlenin insan viicudunda masallarda soylendidi gibi tangir
tungur ettiginden, bu tangirtinin da modern insanin 6zgiin nitelidini agida vurdugundan séz eder.
Nietzsche icin kiltiir, kiiltiir hakkinda bilgiye, modern insan da ayakl ansiklopediye déniismistiir®® Tek
hedef sadece bilgiyi arttirmak oldugunda, her zaman yasami amaglamak ve ayni zamanda bu amaci
hakim ve en biyiik rehber edinmek yerine, yasami sadece seyreden katiksiz distnirler giiruhu
olusturuldugunda, insan, kendi i¢ diinyasina; yasama donismeyen 6grenilmislikler yiginina gémilmis
demektir.*®

Diinyayl, en kisa siirede kendimizi ve onu degistirmezsek insanlidin gelecedinin, tehlikeye girecedinin
yavas yavas farkina vardiimiz bugiinkii haline getiren, Nietzsche'nin sbziini ettigi “yasama
doénismeyen 6grenilmislikler yi§ini“"dir. Yasama doniismeyisi bir yana, Ustline Ustlik yasama ve
yasayanlara zarar vermeye baslayan ogrenilmislikler yigininin, en dnemli elestirilerinden birini, 20.
ylzyilin ortalarinda Frankfurt Okulu yapmis, dgrenilmisliklerin yasama doniismeyisinin neden oldugu
bu dis kirikhdini en iyi anlatanlardan biri olmustur.

1. Diis kinkhigi

Beklenilen ya da olmasi arzu edilen herhangi bir sey gergeklesmediginde ortaya cikan diis kirkliginin,
sadece tek bir kisiye dedil de biitiin bir topluma ait olmasi mimkin midir? Bir toplumun Umit
badladiyi o seyin —o sey her neyse— gerceklesmemesinin sonuglari, toplumun her bireyini
etkileyebilecek gicte olabilir mi? Ve bu toplumun iginde yasayan birileri, bu yasanan toplu dis
kinkhigini fark edip, bunun {zerine yeni bir kuram gelistirebilir mi? Frankfurt Okulu felsefecilerinin
calismalarina bakildiginda, biitiin bunlarin miimkiin oldugu goériilmektedir.

Onlarin 20. ylizyilda yaptigi elestirilerin pek cogunun, 21. yizyilin ilk on yilini goktan geride biraktigimiz
bugiinlerde de hala gegerli oldugunu gérmek, bizi bir yandan onlarin igine distiigi dis kirikliginin bir
parcasi yaparken, diger yandan gelecedin daha iyi olabilmesi icin bu diis kirikliginin nedenlerinin
farkinda olmamiz gerektidini ve ancak o zaman, belki de, icinde bulundugumuz durumu ve gelecegi
degistirebilecedimizi hatirlatmaktadir. Bu dis kirikhidinin nedeni, insan tiirline ait olma duygusunun
yitirilmis olmasidir. Frankfurt Okulu’nun énemli temsilcilerinden Herbert Marcuse 7ek Boyutiu Insanda
yabancilasmanin btlindlyle nesnel hale geldigini, yabancilasmis 6znenin yabancilasmis varolusu
tarafindan yutuldugunu belirtirken ve insanin artik salt bir boyutu oldugunu, bu boyutun her yerde ve
tiim bicimlerde karsimiza giktigini séylerken de bunu ifade etmektedir. */

Bryan Magee, Marcuse ile yaptigi sdyleside ona “Frankfurt Okulu'nun &ziinde bir dig kirikhdi, kirginlik,
hatta belki karamsarlik var midir?” diye sorar. *® Marcuse’nin cevabi sdyledir:

P

Eder “dis kirkhig” ile kullandidiniz anlatimda isci sinifi ile ilgili bir dis kirkhdini sdylemek istiyorsaniz,
kesinlikle bunu reddederim. Yaptigindan ya da yapmadigindan &tiirli, isci sinifini suglamaya higbirimizin
hakki yoktur. Eger bu tir dis kirkhdindan s6z ediyorsaniz —hi¢ kuskusuz, bu tir bir dis kirkhdimiz

15 Friedrich Nietzsche, Tarihin Yasam icin Yarari ve Sakincasi Zamana Aykiri Bakislar 2, (Gev. Mustafa Tiizel), Istanbul: Ithaki
Yayinlari, 2006.

1 Ag.e.
7 Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan, idea Yayinlar, 1990, Giris.
18 Bryan Magee, Yeri Diistin Adamlari, Birey ve Toplum Yay, 1985, s. 68
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olmamistir. Fakat bir baska tiirden dis kirikligimiz, bence ¢ok daha nesnel nitelikte —daha dnce de degdinmis
bulundugum- bir diskirikidimiz olmustur: Her seyden énce Kapitalizmin basarilari olarak Bati uygarligi iginde
kazanilabilmig bulunan inanilmaz 6lgilerdeki toplumsal zenginlik ve olanaklarin, gittikge daha insanca bir
yasamin kurulmasi icin degdil de, bunun 6nlenmesi icin kullaniimasi. Eger buna dis kirikhdi diyecekseniz,
kabul ederim, ama dedigim gibi ben bu dis kirikhdinin nesnel ve hakl bir dis kirikligi oldugu
diistincesindeyim.*

Marcuse, Magee'nin, Frankfurt Okulu’nun Ustlendigi gorevin bu diis kirikhdinin nigin ve nasil
olusabildigini incelemek olduguna dair yorumuna katiir ve okulun galismalarinin “Elestirel Kuram”
olarak adlandirimasinin da bu yiizden oldugunu belirtir. Okul, diis kirikhidina neden olan seyleri
elestirmektedir. Toplumbilimden, psikolojiden ve felsefeden vyararlanarak dinyanin nasil bu hale
geldigini cevaplamaya galismaktadir. Diinya nasil bir haldedir?

Bununla ilgili olarak pek c¢ok farkll cevap vermek miimkiindiir. Ornegin Edgar Morin diinyanin nasil
olup da bu hale geldigini gelisme tanimiyla badlantili olarak ele almistir. Morin'e gore gelisme,
antropolojik acidan algilanmalidir. Gercek gelisme, insanin gelismesidir. Insanlasmanin siirmesi, psisik,
ruhsal, ahlaki, kiiltiirel ve toplumsal potansiyelin gelismesi olarak diisiiniilmelidir.?® Morin, gelismenin
hedefinin bagka hedeflere badl oldugunu, bu hedeflerinse etikten (antropoetik) ortaya ciktigini sdyler.
Bu hedefler gercekten yasamak ve daha iyi yasamaktir. Gercekten ve daha iyinin tanimini da su
sekilde verir: “Anlayisla, dayanismayla, merhametle yasamak. Sémurilmeden, asadilanmadan, hor
gorilmeden yasamak” Boyle bir yasami olusturmak icin anlayisin, dayanisma ve merhametin ne
oldugunun bilgisine sahip olmak gerekmektedir. Morin, “gercekten insani olan her gelismenin, bireysel
ozerkliklerin, topluluga katiimlarin ve insan tiiriine ait olma duygusunun birlikte gelisimini ifade
ettigini” soyler.”> Edgar Morin‘in, biitiiniiyle insana 6zgii bir etik olarak ele aldi§i ve bireyin insan
tlriine olan etik badina isaret eden “antropoetik” kavrami bdyle bir etik olarak karsimiza cikar. Morin,
insanin karmasikligini anlayabilmek icin gll bir dongliyli ele almak gerektidini belirtir. Bu dénglinin
bir ucunda birey, dider iki ucunda ise toplum ve tiir bulunmaktadir. Etik, bu (gliniin birbiriyle olan
iliskilerini ele almaldir. Morin’e gore antropoetik, insan olmanin kosulu birey-toplum-tiir déngtisini
varhgimizin  karmasikhidi icinde benimsemeyi, bizzat kendimizdeki insanligi kisisel bilincimizde
gerceklestirmeyi ve insan yazgisini kendi ¢lkmazlari ve kendi biitiinliigii icinde kabul etmeyi gerektirir.?

Morin, antropoetik (izerinden baglanti kurarak, bireyin insan tirlyle baglantisinin koptugunu, bunun
da gelisme taniminin yanls anlasiimasina neden oldugunu disiinmektedir. Ancak Morin’den daha
once, gelisme ve aydinlanma denen kavramlarda bir eksiklik ya da yanlislik oldugunu ifade eden
Frankfurt Okulu olmustur.

Okulun teorisyenlerinin yazdigi en 6nemli eserlerden biri olan, Max Horkheimer ve Theodor W.
Adorno’nun 1944 yilinda tamamlayip 1947 yilinda yayimladiklari Aydinlanma’nin Diyalektigi'nin daha ilk
ciimlelerinde, maddi gelisimi sayesinde, mutluluga ulasmak yolunda gitgide daha etkili araglar ele
geciren insanligin, nigin iki yUzyildir barbarlik yoluna siriiklendigi, ilerlemenin nasil gerilemeye
donistiigii sorulmaktadir.?* Bu barbarligin, kendini en naif bicimiyle gdsterdigi ifadelerden biri de

¥ Ag.e., s. 68-69 . .
2 E, Morin, E . & A,B. Kern. Ddnya-Vatan, (Cev. Kirag, M, H.), Istanbul: letisim Yayinlari, 2001, s.119.

2 Ag.y.
22 Edgar Morin, Gelecedin Editimi igin Yedi Bilgi, (Cev. Dilli, H.), Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006, s.32.

B Ag.y.
24 Christian Delacampagne, 20. Yiizyil Felsefe Tariti, Istanbul: Tirkiye Is Bankasi Yaynlari, 2010.
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Adorno’nun Minima Moraliddaki “kaplyr vurmadan girmek”le ilgili pasajinda karsimiza gikmaktadir.
Adorno, teknolojinin insanin kesinlesmesine ve hunharlasmasina yol actigini, insan hareketlerinin her
tir duraksamadan, distincelilikten ve edepten arindigini, séz gelimi, en basitinden, bir kapiy, yavasca,
sessizce ama sikica kapatma yeteneginin yitirildigini belirtir ve bu hunharligin boyutlari ile ilgili olarak
su sozleri soyler: “Sirf motorunun giiclinden 6&tiri, sokaklarin hasaratini, yayalan, cocuklan ve
bisikletlileri ezip gegme istedini bir kez olsun icinde duymamis siiriicii var midir?” %

Frankfurt Okulu temsilcilerine gore, diinyanin bu halde olmasinin nedeni, Bati uygarliginin bir yerinde
aksayan bir seyin varligidir. Uygarlikta aksayan bir sey(ler) olmalidir ki teknolojik gelismelerin vardidi
en ylksek diizeye ragmen, insanin insan olarak gelisebilmesi mimkiin olmamakta, insansal olan her
gegen giin yok olmakta, her yerde zalimlik ve hoyratlk bulunmaktadir. Yazarlarinin ifadesiyle,
Nasyonel Sosyalizmin saldidi terdriin sonuna yaklasilan giinlerde yazilan Aydinlanma’nin Diyalektigi'nin
amaci, insanligin gercekten insani bir duruma ulasmak yerine neden yeni bir tiir barbarlida battigini
anlamaktan fazlasi degildir.

Herkesin yasadigi, ama Frankfurt Okulu temsilcilerinin farkina vardigi dis kirikliginin nedeni, iste bu
yeni tir barbarliktir. Bu yeni tir barbarliin nedeni de insanin, elini kolunu badlayan biiyiiden ve
mitten kurtulmak isterken, bir bagka tlirden mitin ve biylniin pengesine dismis olmasidir.
Aydinlanmayla birlikte kendini iyice belli eden bu yeni blyl, aklin blylstudir, insanlarin yasam
alanlarinin igine sizan ve bu alani daraltan yeni mit, akil mitidir. Bertrand Russell, bilgelikle birlesmeyen
kudretin tehlikeli oldugunu, cagimiz igin gerekli olan seyin de bilgiden cok bilgelik oldugunu, bilgelikle
birlestiginde tiim insanliga biyik 6lgtide refah ve mutluluk getirebilecek olan bilimin, tek basina yalniz
yikintiya yol acacagini séylerken,?” Frankfurt Okulu’nun barbarlik elestirisine yaklasmaktadir. Aklin
bliyist, eder dogru sekilde kullaniimazsa, Russell'in séz ettigi gibi yikima ya da Frankfurt Okulu’nun
iddia ettigi gibi hayal kirikhidina donlisecektir.

2. Akhin Biyiisii

Dogas! geregi bilmek isteyen insan,?® bilinmeyenden her zaman korkmustur. Korkmustur ciinkii bu
bilinmeyen, belki de onun icin tehlikelerle doludur ve onun varligini siirdiirmesine engel olacaktir.
Insan, ancak bildigi seye hiikmedebilir ve bdylece de onun kendisine verecedi zarara karsi 6nlem
alabilir ya da bu zarari tamamen ortadan kaldirabilir.

Bilmenin henliz egemen olmak anlamina gelmedidi, insanin cok fazla sey bilmedigi donemlerde insan,
bilinmeyen karsisinda kendini korumak ve kendi varligini, kaderini emanet etmek icin kendine tanrilar,
yari-tanrilar bulmustur. Béylece yasamini mitlerin icine hapsetmistir. insan, yiizyillar boyunca, bir mite
teslim olmanin yasamini nasil kisitladiginin farkinda olmadan, kendini glivende hissederek yasamistir.
Bdyle bir diinya blyilu bir yerdir. Mitos, cansizi canl yerine koymakta ve animizm hiikim siirmektedir.
Insan, her ne kadar mitosa si§inarak, kendini bilinmeyen karsisinda giivende hissetse de, Habermas'a
gbre Homeros'un destanlarinda, Antik Yunan tragedyalarinda anlatilan bu mitsel diinya, bir yurt degil,
kisinin kendi kimligi ugruna kurtulmasi gereken bir labirenttir.?

Frankfurt Okulu temsilcileri ise, mitten kurtulmak isteyen insanin kendini bir bagka mite teslim ettigini
iddia etmektedir. Insan, bir labirentten cikmayl basarmis ancak bu kez kendini daha tehlikeli bir
labirentin, Aydinlanma ve akil labirentinin icinde bulmustur: Aydinlanma’nin Diyalektiginde “En genis

2 Theodor W. Adorno, Minima Moralia, Metis Yayinlari, s. 43-44.

% Theodor W. Adorno-Max Horkheimer, Aydinianmanin Diyalektigi, s. 7-10.

%7 Bertrand Russell, “Nature and Origin of Scientific Method”, The Western Tradition, Vox Mundi Ltd. London, 1949, s. 28.
2 Aristoteles, Metafizik, 980a

2 Jiirgen Habermas, Mitle Aydinlanmarin Kérdtigimd: Max Horkheimer ve Theodor Adorno, Cogito, sayi: 36, s. 87
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anlamda ilerlemeci bir disiinme olarak Aydinlanmanin &teden beri hedefi insanlar korkudan
arindirmak ve efendi konumuna getirmek olmustur... Aydinlanmanin tasarisi diinyanin biyUstni
bozmakti. istenen, séylenceleri dagitmak, kuruntulari bilgi yoluyla yikmakti” diyen Horkheimer ve
Adorno, bu amacla ortaya cikmasina ragmen, sonunda attigi her adimda Aydinlanma’nin mitolojiye
daha ¢ok gémiildugiini iddia eder.*

Nasil ki mitosun hakimiyeti altindaki insan, yasamak ve kendini korumak icin tanrilarin her dedigini
yapmakla yikimliyse, Aydinlanma’yl yasayan insan da bu kez, aklin her dedigini yapmak zorundadir.
Nasil ki tanrilar karsisinda, ancak onlara tamamiyla boyun egenler kaliyorsa, Aydinlanma séz konusu
oldugunda da ancak akla boyun edenlerin yasama sansi vardir.

Aydinlanma’yla birlikte, mitoslarda cansizi canli yerine koyan kollektif giiglerin biytstinin bozulmasi
beklenirken, bu kez, canlilar; insanlar, cansiz yerine konulmaya baslanmis, insan, yeni buydulerin ve
mitlerin tutsadi olmus, aklin amagclarini gergeklestirmesi igin bir arag haline gelmistir. Martin Jay, bu
ikinci biydntin, aklin biyisinin, birincisinden cok daha tehlikeli olusunu su sézlerle dile getirmektedir:

Aydinlanmanin kendisi de, yeni bir mite donlslp, kendi kendinin kurbani olup ¢ikmis bulunmaktaydi.
Aydinlanma’nin  Diyalektigi'nin temel temalarindan biri buydu. Aydinlanmanin egemenlik programinin
kodkeninde, Horkheimer ve Adorno’nun savlarina gore, dinsel agiklamalarin temelindeki diinyaya Tanrinin
egemen oldugu inancinin 6zgtinlestirilmig bir bigimi yer almis bulunmaktaydi. Bu inancin bir sonucu olarak,
0zne konumundaki insan, dogaya ait olan nesneleri ve dodalliklari, kendinden daha alt konumda ve
disaridaki “digerleri” olarak gérmeye baglamisti. Oysa ilkel canlicilik, insanin kendisi igin bilingten yoksun
olmasina karsin, bu iki kertenin birbiri igine sizip girmis bulunduklarini sezinleyebilmis olma sansi vardi.
Aydinlanma dustincesinde ise bu durum timiyle ortadan kalkmis, yitirilmisti. Diinya, yasamdan yoksun,
birbiri igin anlam ifade etmeyen, mantarlara benzeyen atomlardan olusmus gibi goriinliyordu Aydinlanma
diistincesinde: “Canlicilik nesneleri ruhlari olan varliklar olarak gériiyordu; sanayicilik ise ruhlari
nesnelegirdi.”!

Aydinlanma ile birlikte akh kullanmaya baslayan, dogaya egemen oldugunda, ondan korkmasina da
gerek kalmadigini dislinerek, kendisini korumasi icin Homeros'un tanrilarina artik ihtiyag duymayan
insan, dodayi teknik bilgisiyle egemenlidi altina almayi basarmistir. Ancak kendisinin de bu doganin bir
parcasi oldugunu unuttugu icin, doga icindeki her seyi nesnelestirirken, sayarken, Olclip bicip,
hesaplarken, dogay! isine yaradigi oranda, isine yaradigi gibi sorumsuzca ve hi¢ dlslinmeden
kullanirken, kendini, insani da 6Iciip bigilebilen bir nesneye indirgemistir. Oyle ki Marcuse’ye gore artik
insanlar kendilerini, satin aldiklari metalarda tanimaktadirlar, ruhlarini otomobillerinde, mizik
setlerinde, icten-katli evlerinde, mutfak donatimlarinda bulmaktadirlar.

Besim Dellaloglu, Frankfurt Okulu’na goére, aydinlanmanin vardi§i sonucun kendi kendini imha
oldugunu stylemekte ve bunun iki temel nedeninden birinin, aydinlanmanin akli getirdigi noktada,
bireyin silinisi oldugunu belirtmektedir.®® Ikinci neden olarak da, Aydinlanmanin 6zne ile doday
birbirinden kesin cizgilerle ayirmasini gosterir Mit, insani dodaya tabi kilarken, Aydinlanma dogayi
insana tabi kilmistir. Ancak, insan iginde yasadigi doganin yazgisini paylasmak durumunda oldugu igin,
kendi lizerinde de egemenlik kurmustur.>*

Habermas, modern ve rasyonellesmis diinyanin yalnizca goriiniiste biyliyli bozdugunu, seytanca bir
seylesmenin ve Olimcil bir yalnizlik lanetinin devam ettigini belirterek, insanin iginde bulundugu

3 Theodor W. Adorno-Max Horkheimer, Aydinianma’in Divalektici, 2010, s. 19

3! Martin Jay, Diyalektik Imgelem, Afa Yay, s. 376-377

32 Herbert Marcuse, Tek Boyutiu Insan, idea Yaynlari, 1990, s. 10.

33 Besim Dellaloglu, Bir Giris: Adorno Yiiz Yasinda, Cogito, sayi: 36, s. 20-21
M Ag.y.
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durumu su sozlerle anlatmaktadir: Aydinlanmanin en kalici belirtisi nesnelestirilmis digsal doga ve
bastiriimis igsel doga iizerinde kurulan egemenliktir.>

Frankfurt Okulu’na gore, insanin ve doganin {izerinde, her ikisini de seylestirecek ve degersizlestirecek
sekilde egemenlik kuran, akildir. Okul, nesnel akil ve 6znel —bigimsel ya da aragsal- akil ayrimini
yapmaktadir. Nesnel akil, kavramlar Greten, herkes icin gegerli olabilecek ilkeler bulmaya calisan
evrensel akildir. Oznel akilsa, kuramsal diisiinmeyi bir kenara iten, sadece birtakim amaglara ulasmak
icin en uygun araclari segen, bicimsel, aragsal akildir.

Max Horkheimer, Akil Tutulmasi’nda bu iki tiir akh irdeleyerek, caginin yasadigi bunalimi ve aklin
bicimsellesmesinin sonuglarini ele almaktadir. Horkheimera gore 6znel akil, az ¢ok bastan kabul
edilmis amaglara ulasmak igin segilen araglarin yeterli olup olmadi§i lizerinde duran, 6zgiil icerik ne
olursa olsun siniflandirma, ¢ikarsama, olasiliklari hesaplama ve tiimdengelme yetenegidir.** Nesnel
akilsa, 6zel akil gibi sadece insan zihnindeki 6znel bir yeti olmayan, gergeklidin yapisinda bulunan, her
0zgil durumda insani teorik ya da pratik diizeyde bir davranista bulunmaya cadiran, gercekligin
dogasini algilamayi ve hayata yén verecek ilkeleri belirlemeyi saglayan bir ilkedir.>’

Her iki tirden aklin da yapabilecekleri ayridir ve her ikisine de ihtiyac vardir. Ancak, mitten kurtulmak
ve Ozglrlesmek isteyen insan, dodayl egemenligi altina almak zorunda oldugunu hissetmektedir.
Bunun icin de onun, evrensel dogrulari disiinecek zamani yoktur, onu bir an énce amacina ulastiracak
bir arag olarak kullanabilecegdi 6znel bir akla ihtiyaci vardir. Bdylece, akil bigimsellesmis ve doganin,
sonra da farkinda bile olmadan insanin lizerinde tahakkiim kurmak igin bir arag haline gelmistir.
Horkheimer, “Aklin bigimsellesmesin sonuglari nedir?” diye sorar ve su saptamayi yapar: Adalet, esitlik,
mutluluk, hosgorli, gecmis vyizyillarda aklin dogasinda varoldugu ya da gicinid akildan aldidi
varsayllan biitiin bu kavramlar, diisiinsel kéklerinden kopmuslardir.® Horkheimera gére aklin hem
0znel hem de nesnel yonleri basindan beri var olmasina ragmen, birincinin ikinciye egemen olusu uzun
bir stirecin sonunda gergeklesmis ve aklin nesnel kullaniminin ortadan kalkmasi sonucu, disiinme ve
dolayisiyla bugiine kadar dederli oldugu disiiniilen adalet, iyilik, 6zgirliik gibi biitlin kavramlar da
ortadan kalkmistir:

Aklin buglinkii bunaliminin temelinde, distincenin belli bir noktadan sonra bdyle bir nesnellidi ya hig
kavrayamamasi ya da bir sanri olarak reddetmesi yatmaktadir. Bu siireg giderek biitiin rasyonel kavramlara
yayilmis, sonunda higbir gergeklik kendi basina akla uygun olarak goériilemez olmustur; icerikleri bosaltilan
biitiin temel kavramlar bicimsel kabuklara déniismiistiir. Akil 6znellesirken, bicimsellesmektedir de. *°

Bir grubun cikarlar dogrultusunda ilkeler Ureten, o grubun cikarlarina ulasmasi icin araclarin ne
olabilecegi lizerinde hesaplar yapan 6znel aklin koydugu ilkelerin, biitiin insanlarin faydasi icin evrensel
ilkeler Gretiyormus gibi kabul edilmesi sonucunda, tikel olan éznel akil, tiimel olan nesnel akla egemen
olmustur. Oznel akil, nesnel akilla birlikte, bu 6znel aklin amaglari icin birer arag haline gelen insanlara
da egemen olmustur. Insanlar, diisinmeyen, fikir Giretmeyen, hayal giicii olmayan, elestiri yapmayan,
Aydinlanmanin parolasi oldugu iddia edilen “Sapere Aude”ye uymayan; yani kendi aklini kullanma
cesaretini gosteremeyen, sadece kendine sdyleneni uygulayan birer nesne haline gelmislerdir. Bilimsel
ve teknik gelismelerle ortaya cikan giig, hangi grubun elindeyse, o grup, diger insanlar Uzerinde
egemenlik kurmakta, akil teknolojik egemenlige hizmet etmektedir. Insan, kendi akli olmayan bir aklin
koydugu amaclar gerceklestirmek icin calisirken, aslinda kendi kendini aldatmaktadir. Besim

%5 Jiirgen Habermas, Mitle Aydinlanmanin Kordtigimd: Max Horkheimer ve Theodor Adorno, Cogito, sayi: 36, s. 87
3% Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, Metis, s. 55-56

7 Ag.y.

¥ Ag.y., s. 69

3 Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, Metis, s. 58
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Dellaloglu, insan {izerinde egemen olan ve onun sanki kendi akliymig gibi uydugu bu 6znel akla “protez
akil” denebilecedini soyler:

Modern dénemde akil, toplumun 6znedeki ajanidir. Akil, 6zneye takilmis bir “protezdir”. Her protez, iginde
yer aldigi bedenin igindedir, ama ayni zamanda ona dissaldir. Protez, hem o bedene aittir hem de o bedende
disarinin temsilidir. Protez akil modern iktidarin aracidir. Modern 6zne bir cyborg'tur. Cyborg yari insandir,
yari robottur. Hem insandir, hem robottur. Ne insandir ne robottur. Aydinlanmanin ileri stirdiigi gibi, akil
sadece ilerleme 6zgiirlesme degildir. Akil ayni zamanda iktidar, egemenliktir.*

3. Sirenlerin Sesi

Mitosun tahakkiimiinden sonra, insan, kendini bir kez daha tahakkim altinda bulmustur. Yeni
tahakkiim araci olan ©6znel ve aragsal aklin, mitle ayni &zellikleri paylagtigini 6rneklemek igin
Aydinlanma’nin Diyalektidi'nde Horkheimer ve Adorno Homeros'un Odysseus’unun basindan gegenleri
anlatir. O, “icsel dogasini bastirma pahasina digsal doda (zerinde egemenlik kurmayl 6grenerek
kimligini bicimlendiren bir insan figlri olarak, aydinlanma siirecinin ortaya cikardigi bir betimleme icin
model olusturmaktadir.”**

Mitosa gore Odysseus, gemisiyle, seslerini duyunca insanin kendisini gegmiste yitirebilecedi ve hayatini
mahvedebilecedi Sirenlerin arasindan gegmek zorundadir. Sirenler, en yakin gecmisi yeniden
canlandirarak, sarkilarinda karsi konulmaz bir haz vaat etmekte ve kendilerini duyanlara bu sekilde
zarar vermektedirler. Odysseus, sirenlerin seslerini duymamalan icin tayfalanimin  kulaklarini
balmumuyla tikar. Bodylece, tayfalarin yasami garanti altina alinmis olur. Onlar, asla geri
getirilemeyecek olan ge¢misin cazibesine kapilmaktan bu sayede kurtulurlar. iclerinde bulunduklari
durum, emekgilerin diri bir yodunlasmayla onlerine bakip, islerinden baska hicbir seyle
ilgilenmemelerine benzemektedir.* Onlar, dikkatlerini dagitan diirtiileri dislerini sikip tamamlayici bir
cabaya doniistiirerek yiiceltmek, bdylece ise yarar hale gelmek zorundadirlar. * Odysseus kendisi igin
bir baska yontem uygular. Kendini geminin diregine badlar ve kulaklari balmumuyla tikali tayfalarina,
Sirenler'in cazibeleri artip da kendisinin badirmaya basladigini gordiiklerinde, onu direge baglayan
badlar daha da sikilastirmalarini tembih eder.

Adorno ve Horkheimer, Odysseus’un gemisinde Sirenlere karsi alinan 6nlemlerin, Aydinlanma’nin
diyalektigine iliskin sezgi dolu bir alegori oldugunu dustnrler ve su sekilde ifade ederler:

Mitostan bu yana itaatkar proleteryanin payina bir tek sadir kulaklarin diismesi, komutay elinde tutan
efendinin duraganliindan daha iyi degildir. Toplumun meyve misali asiri olgunlugu, varigini hilkmedilenlerin
hamligina borgludur. Uretim sistemine gerektigi gibi hizmet edebilmesi icin, insan bedenini coktan kendine
uygun hale getirmis olan toplumsal, ekonomik ve bilimsel aygit ne kadar karmasik ve hassas hale gelirse,
bedenin muktedir oldugu yasantilar da o oranda fakirlesir. Niteliklerin elenip, islevlere gevrilmesi, bilime
dayall rasyonellestirilmis galisma bigimleri yoluyla halklarin deneyim diinyasina yayilir ve bu deneyim
diinyasini amfibilerinkine benzetme egilimi gosterir. Kitlelerin bugiinkii gerileyisi duyulmamis olani kendi
kulaklaryla isitme, dokunulmamis olana kendi elleriyle dokunma becerisinden yoksun olmalaridir; yenik
diismiis her sdylenceselin yerini alan yeni bir korliik bicimidir.**

Aslinda Odysseus da tayfalar da ayni yazgiyi paylasmaktadirlar. Tayfalar, sirenlerin sesini duymadiklari
ve her ne kadar acl verecek olursa olsun, bedeli ne olursa olsun gegmisle ve kendileriyle

0 Besim Dellaloglu, Bir Giris: Adorno Yiiz Yasinda, Cogito, sayl: 36, s. 21
“Agy., s. 83

“2 Theodor W. Adorno-Max Horkheimer, Aydinlanma’in Diyalektigi, s. 56
S AQ.y.

“AQg.y., s. 59
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hesaplasmadiklari icin, Odysseus ise onu gadiran ezgilerin pesinden gitmedigi, gidemedigi icin 6zgir
degildir. Belki de onlar, her sartta yoluna devam etmesi gerektigi disliniilen bir geminin,
tamamlanmasi icin her seyin arac haline getirildigi, ilerlemeye, modernlige, teknolojiye dogru giden bir
yolculugun aygitlaridirlar sadece. Oznel aklin elinde oyuncaktir onlar. Eger dinleyecek olsalar, belki de
sirenler, nesnel akil gorevini Ustlenecek, bugilinkii rahatlarini kacirma pahasina da olsa, onlara
distinmeyi ve hesaplasmay! hatirlatacak, akillarini kullanmaya cesaret etmelerini saglayacaktir. Ancak
sirenlerin sesini isitmemektedirler. Bu nedenle de higbiri kendi 6zginliigini ortaya koyamamaktadir.
Ne acdir ki aslinda sirdiirmek igin kendi 6zgiinliklerinden bile vazgectikleri yolculugun kendisi igin
hicbir dederleri yoktur. Bir tayfa bir digeriyle, digeri de 6tekiyle aynidir.

Aydinlanmayla birlikte tarihte hicbir zaman olmadi§i kadar gliclenen 6&znel aklin, insanlari
aynilastirmasi, herkeslestirmesi, Frankfurt Okulunun en 6énemli elestirilerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Okul, “nesnel bilimin hakimiyetinin sadece insanlar ile dinya arasindaki iliskiye dair
olmadigini, insanlarin birbirleriyle iliskilerine de yayildigini, modern devlette somutlasan bu hakimiyetin,
totaliter ve anonim bir yonetim tarafindan toplumsal varolusun seylestiriimesine, ézel hayat da dahil,
giindelik hayatin sémiirgelestirilmesine yol actigini”® disiinir. Bu baglamda, Hitlerin fasizmi bile
bireylerin  yidinlagtinimasi  egiliminin  gorilmedik bir dehget ylizeyine tasinmasi olarak
degerlendiriimektedir. Insan, eksik, kendisi hakkinda bilgisiz ve ici bosalmis kavramlarla dolu bir
dinyada kalakalmistir. Bu kalakalmishktan dolayr insanhidin ve diinyanin ice distligli durumun bir
baska dederlendirmesini, Hans Jonas'in 7he Imperative of Responsibility adl eserinde bulabiliriz. Jonas
da tipki Frankfurt Okulu temsilcileri gibi, teknolojinin gelisiminin insan davraniginin 6ziini degistirdigini,
teknolojinin uzun siire boyunca ne dogayl ne de insani diisiinmedidini, etik olarak tarafsiz kaldigini,
bunun da insanligi tehlikeye attigini sdyler.

Jonas, bir “sorumluluk etigi’nden s6z etmektedir. *Jonas’a gére, bugiinkii secimlerimizde, kendi
irademizin, istememizin nesneleri arasinda, gelecekteki insanhgin tamhgi, biitlinligu de igerilmektedir.
Jonas, Kant'in kategorik imperatifi gibi vazgecilmez ontolojik/varolussal bir buyruktan s6z eder, bu
buyruk “insanin varligini garanti etmemizi” sdyleyen “sorumluluk buyrugudur”. Aslinda, Aydinlanma’nin
aklinin vazgectigi de bu buyruktur. Sorumluluk buyrudu, bir insanin 6ziini ve varlidini asla riske
atmamay! buyurmaktadir. “Insanligin bugiin oldugu gibi gelecekte de devam edebilmesi, diinyanin
gelecedi ve diinyada insanli§in gelecedi icin her seyden 6nce insana, insanligini 6gretmelidir. Jonas,
insanin kars! karsiya bulundugu tehlikenin kaynaginin, bilgiyi doga (izerinde egemenlik kurma yolunda
ve doga lizerine egemenligi de insanodlunun yazgisini iyilestirme yolunda kullanmak ve bunu yaparken
sadece kisa vadeli amaclar koymak oldudunu belirtir. Amaglar kisa vadeli oldugunda, hayata yon
verecek ilkeler ihmal edildiginde de asil hedef olan insanlik ve insanhgin iyiligi gézden cikariimistir.
Oysa insan, kendinden o6tesinin, bilinmeyenin sorumlulugunu da paylasmalidir. Bu da sorumluluk
cesaretini gostermeyi gerektirmektedir Jonas’a gére “sorumluluk, baska bir varolus icin gdrev olarak
addedilen endise”dir.®iste bu endise aklin bilyiisii ile ortadan kayboldugu icindir ki insanlari, insanlarin
oldirilmesine seyirci birakabilen, bdylesine tehlikeli sonuglara varabilen bireyin degersizlestirilmesi
olgusu, aynilastirma, seylestirme yani “herkeslestirme”, akla inancin ve Aydinlanmanin sonucu ve
yarattigi en buyik dis kirkhidi olarak karsimizda durmaktadir. Aslinda bu, onlar farkinda olmasa bile,
insanlar arasindaki bir yazgi ortakligidir.

* Christian Delacampagne, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, s. 202
*Hans Jonas, The Imperative of Responsibility, London: The Universtiy of Chicago Press, 1984.

4 Eirik Prairat, “Thinking Educational Ethics with Levinas and Jonas”, Levinas and Education at the Intersection of Faith and
Reason, Newyork: Routledge, 2008, s. 155-170.

* Hans Jonas,"“Sorumiuluk Ilkes/’ (Cev. Idemen, B. — Akhuy, S.), Uc Ekoloji Doda, Diisiince, Siyaset, Yesil Politika ve
Ozgiirlikgli Diisiince Seckisi 5, Istanbul: Kitap Matbaacilik, 2006, s. 145- 152.
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Morin de Gelecedin Editimi Icin Gerekli Yedi Bilgide bu yazgi ortakhidini ve bu ortakidin farkina
variimazsa insanligin gelecekte yasayacaklarini su sekilde ifade etmistir:

Insanlik artik soyut bir kavram degildir: Hayati bir gercekliktir, zira artik ilk kez &limle tehdit edilmistir;
insanlik sadece ideal bir kavram olmayl da birakmigtir, bir yazgi ortakligina donlismistir ve yalnizca bu
ortaklidin bilinci onu bir yagsam ortakligina yoneltebilir; insanlik artik 6zellikle etik bir kavramdir: O, herkesin
ve biitlin icinde her kisinin gergeklestirmek zorunda oldugu seydir.

insan tiirii kendi seriivenini, kendi kendini yok etme tehdidi altinda siirdiiriirken, insanligi gerceklestirerek
kurtarmak zorunlu bir hal almistir.*®

Insanligin, yazgi ortakhigini unutmalari, onlarin bir kimsesizlik ve herkeslik kimligine biiriinmelerine
neden olmustur: Insanin giinliik yasam olanaklari &tekilerin koydugu 6lgiilerce yonetilir. Bu &tekiler
belirli 6tekiler degildir. Her &teki biitiin 6tekilerin yerine gecebilir. (...)Otekilerin kimligi, ne bu ne de su
kimse, ne insanin kendisi ne bazi kimseler ne de hepsinin toplamidir. Onlarin kimligi “kimsesizlik” ya da
“herkestir.”°

Adorno ve Horkheimer'a gore, Kiiltiir endistrisi caginda, bireylerin icinde bulundugu durum da béyle
bir “herkeslesme”dir. Oznel aklin herkesi birbirine benzetmesi sonucunda, modern ézne, 6znel akil
tarafindan Uretilmis bir nesnedir artik. Onlara gore, “artik diizen benim gibi distin ya da yok ol demek
yerine, benim gibi disinmemekte serbestsin. Yasamini ve tim sana ait olanlari da koruyabilirsin.
Ancak o andan itibaren aramizda bir yabancisin demektedir.”! Adorno, kiiltiir endiistrisinin, 6znel aklin
tim Grdnlerinin, yoneltilmis oldugu milyonlarin bilincini ve bilingaltini yénlendiriyor olmasina ragmen,
kitlelerin birincil degil ikincil role distligiini ve hesaplanabilir nesneler, makinenin tali parcalari haline
dénustiiklerini sdyleyerek®, Heidegger'in sdyledigi herkeslesmeyi kastetmektedir.

Frankfurt Okulu igin, Aydinlanma miti icinde bdylesine sikismig olan insan icin tek bir kurtulus yolu
vardir. O da sanattir. Ozellikle kiiltiir endiistrisi ve sanat alaninda yazilar yazan Adorno, sanatla umudu
ve toplumla karamsarligi birbirine yakin gérmektedir. > Her ne kadar sanat da Aydinlanma mitinin
icinde yer aliyor olsa da, sanat sayesinde insanin dogruya ve glizele dair kiclik bir (imidi olabilecektir.
Sanat, yanlsa katimamak ve yanligin bir pargasi olmamak igin direnmektedir. Ancak Adorno’ya gore,
Hitler'im imha ettigi sanat ve disiince zaten uzun siiredir kopuk ve dislanmis bir yasam siirmektedir ve
son siginaklarini da Fasizm temizlemistir.”* Bu, sanattan yoksunlugun dogurdugdu tehlikeli sonuclardan

biridir glinkii aslinda “her sanat yapiti, islenmemis bir suctur”.>

Okulun temsilcilerinden Marcuse, sanatin Frankfurt Okulu icin neden bu kadar 6nemli oldugunu su
sozlerle anlatmaktadir:

Estetik bigimlerde, gergeklikte ya baskilanan ya da tabu haline getirilmekte olan bitiiniyle yeni bir boyut
kazanilmakta, en énemlisi de, insanin varolussal durumu ve doda artik baskilanmis bir gercekligin ilkelerine
gore gorintilendiriimekten kurtulmakta, kendilerini gergeklestirmek ve 6zgirlestirmek igin, can pahasina da
olsa yapilmasi gerekeni yapabilmektedirler. Bunu bir bakima, miithis bir sey sOyleyeyim, sanatin ve
edebiyatin mesaji, diinyanin gergekten, biitiin zamanlarin sevgiyi taniyanlarinin onu yasadiklari, Kral Learin
onu yasadidi, Antonius ile Kleopatra’nin onu yasadidi gibi oldugudur diyerek agiklamaya calisiyorum. Bagka

“*Edgar Morin, Gelecedin Editimi icin Yedi Bilgi, (Gev. Dilli, H.), Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006, s. 85.
50 Martin Heidegger, “Giinliik insan ve Onlar Alani”ndan aktaran Besim Dellaloglu, Cogito, say1:36
5 Besim Dellaloglu, “Bir Giris: Adorno Yiiz Yaginda”, Cogito, sayi: 36, s. 27

52 Theodor W. Adorno, Kuiltiir Enddistrisini Yeniden Discindirken, Cogito, s. 76
3 Ag.y.

> Theodor W. Adorno, Minima Moralia, Metis Yayinlari, s. 61..

% Ag.y., s. 116.
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bir deyisle, sanat yerlesmis gerceklik ilkesinden bir kopmadir; ayni zamanda da, 6zgiirlesmenin imgelerini
dile getirir, onlari canli tutar.*

Marcuse’nin sanati “gergeklik ilkesinden kopma” olarak ifade ettigi bu sozlerini, Frankfurt Okulu
temsilcilerinin aydinlanmanin ve aklin elestirisini yaptiklar elestirel kuramlar icin de sdylememiz
mimkiindir. Descartes’in kurdugu geleneksel anlamdaki kuram, olaylarin olabildigince ayrintili bir
bicimde isaretlenmesi icin kullanilabilir bir bicimde béliimlenmis bilgiden ibaretken,”’ elestirel kuram,
yargilarini agik birakmakta ve higbir seyi tam olarak sdylenmis ve bitmis olarak gérmeyerek, oldugu
gibi kabullenmemektedir. Tipki sanat gibi, elestirel kuram da yanlisa katiimamak ve yanlisin bir pargasi
olmamak icin direnir. Martin Jay'a gore elestirel kuramin kurucusu olarak degerlendirilen Horkheimer,
Nietzsche'nin “bliylk bir hakikat iman edilmek icin dedil, elestiriimek icin vardir” sozini kendi
yiiredinden gelen bir ses gibi yakin bir s6z saymistir.*®

1923 yilinda “Toplumsal Arastirmalar Enstitiisi” adiyla kurulan ve en ©6nemli temsilcisi olan
Horkheimer'in, 1937'de yayimladidi “Geleneksel ve Elestirel Kuram” adli makale ile ana cizgileri belli
olan Frankfurt Okulu, Nietzsche'nin ifade ettigi gibi bliylik bir hakikatin icine dogmustur. Bu hakikat,
Aydinlanma ile birlikte nesnel aklin yerinden edilmis olmasi, mitten ve buyuden kurtulmak isteyen
insan aklinin, bu kez kendi aklini bir blylye ve mite gevirmesidir. Artik hi¢ kimse sirenlerin sesini
duymamaktadir. Bdyle bir hakikate iman etmek yerine, onu elestiren Frankfurt Okulu, éznel aklin ve
Aydinlanma’nin yarattigi dis kiriklidi icinden ve aklin bilyistinden siyrilarak, sirenlerin sesini, nesnel
aklin cagrisini duyabilmek igin bir ¢bziim aramaktadir.

Her ne kadar Okul, bu hakikatin dedismesi icin tam bir ¢dziim getirememis olsa ve aklin yasadigi
bunalim hala siirse de, bu hakikati elestirmeye ve dedistirmeye calisanlar icin, o giin oldugu gibi,
bugiin de “felsefe daima kederli ve ac bir yan tasiyacak, fakat hicbir zaman bu kedere saplanip,
diinyay degistirme isinden vazgegmeyecektir.”° Sirenlerin sesi ne kadar kederli ve aci da olsa bu sesi

duymaya calisanlarin cesaretiyle, yasanilan dis kirikliginin Gstesinden gelmek biraz da olsa mimkin
olabilecektir.
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Heidegger: Fenomenolojik Bir Problem Olarak Dil

Heidegger: Language as a Phenomenological Problem

Giilsah NAMLI TURKMEN

Ozet

Heidegger dlistincesinde soz konusu olan, dil lzerine disiinmekten ¢ok, dilin iginden, dil ile olan iliskimizi dondstirmeyi
amaglayan bir deneyimdir. Her ne kadar bu durum, dili bir problem olarak ayristirmayr zorlastirsa da, 6zsel sorularin ortaya
grkmasina imkan tanimak igin, difin varlidinin ya da ozdndin fenomenolojik alt yapisi lizerine disinmek gerekiidir. Makalenin giris
boliminde, kisaca Derrida’ya dedinerek, dil ve fenomenoloji fliskisine yonelik bir cerceve olusturmayr hedefliyoruz. Gérecegimiz
gibi, Heidegger dlistincesinde dil uzun yillar bir problem olarak ortaya ¢cikmamus, hatta Varlik ve Zaman'da dil bir ara¢ olmaktan
Oteye gidememistir. Yine de, agiktir ki eder Derridadan Ogrendigimiz gibi, dil, sesin yani phonenin kdkeninde yatan bir
problemse, Heidegger distincesinde, varliga ait olmasiyla gizlenmenin ya da dile ait olmasiyla sessizligin izini strdikce, dile
fenomenolojik bir problem olarak yaklasma sansini elde edebiliriz. Sonug olarak, ses ve sessizlik ikiliginde, dilin gésterme olarak
bir S6yleme oldugu ve bu Soylemeyi tekrar séyleyerek insanin dil tarafindan sahiplenildigini gérebiliriz.

Anahtar Sézciikler: Di|, Sdyleme, Insan, Fenomenoloji, Sessizlik

Abstract

In Heidegger's thought, what is at stake is, rather than thinking about language, an experience, from within language, which
tries to transform our relation to language. Even if this situation makes difficult to discern language as a problem, in order to let
essential questions arise, it is necessary to think about phenomenological ground of being or essence of language. In the
Iintroductory part of the article, referring briefly to Derrida, we aim at constituting a frame concerning the relationship between
language and phenomenology. As we shall see, in Heidegger’s thought, language, for many years, does not appear as a
problem, indeed in Being and Time, it could not go beyond being a tool. However, it is obvious that if as we have learned from
Derrida, language is a problem which lies in the origin of voice or phone, in Heidegger’s thought, following the traces of
concealment as it belongs to being or of silence as it belongs to language, we could have a chance to approach language as a
phenomenological problem. As a result, we could see that through the duality of voice and silence, language is Saying which
shows and human being, saying after Saying is appropriated by language.

Keywords: Language, Saying, Human Being, Phenomenology, Silence

Derrida, ‘Koptila Eki: Dilbilim Karsisinda Felsefe’ makalesinde, varlik (étre) terimini dilbilim, gramer ve
ontoloji baglaminda, Benveniste'i merkeze alarak tartisirken, varligin metafizik tarihiyle kesin bir iliskide
olduguna degindikten sonra, bu konuda hi¢ kuskusuz esas s6z sahibi olan Heidegger'e yaptigi
gondermelerden birinde su soruyu sorar: “bu tarihi (ki ‘tarih” kelimesi anlam sirecine aittir) anlamin
tarihi olarak arastirmak, ‘varlik sorusunu’ ‘varligin anlami sorusu’ (Heidegger) olarak ortaya koymak,
klasik ontolojinin yikimini, ‘varlikin semantik biitiinliigiinin yeniden sahiplenmesinin, kaybolmus
kokenin yeniden etkinlesmesinin ufkuna sinirflamak degil midir?” (Derrida, 1972: 243) Bu soruda ve
makalenin genelinde, Derrida ‘varlik’ kelimesinin ‘semantik’ bagdlaminda yani bir kopiila olarak
tartisirken, varligin bu anlamda yani bir ek, tamamlayici olarak, mevcut ya da nemevcut olmasinin dil,
disiince ve felsefe agisindan hangi sonuclar doguracagini inceler. Ve Derrida’ya gore, varlidi, varigin
anlami olarak arastirmak, varligin semantik imkanlarina ve ontolojiye sikismasi demektir. Fakat asil
soru, koplila olarak varliktan, ontoloji diginda yani varligin semantik, gramatik yonleri ayristirildiginda
geriye neyin kaldigidir? (Derrida, 1972:246) Bu baglamda, Derrida’ya gore varlik, semantik yoni
sayesinde, ontolojileri 6nceleyen bir anlamlandirma olayina isaret eder daha dogrusu varlik bu isaret
etme olayidir. Bu nedenle, ‘semantik’ vurgusunda, dil ve varligin ayniigi kabul edilirken, kaginilmaz
olarak bu sorunsalin en temel haliyle ele alindigi kaynak olarak Aristoteles gosterilir. Derrida’nin da
makalenin baglarinda degindigi Uzere, ‘varlik’ ‘genel olarak kategoryellik'tir. Aristoteles, ‘varolani
varolan olarak’ (étant comme étant) incelerken, varligin degisik bicimlerde s6ylendigine vurgu yapmak
ister ki séyleme (dire) ve ‘varlik’ artik i¢ icedir. Derrida’nin, dil-varlik yakinligini, dilin kendi disina ¢cikma
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olmasi, yani anlamlandirmanin kdkeni olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Derrida, fenomenolojide dilin
kacinilmaz olarak en temel problem oldugu iddiasini ise en kapsaml sekilde Ses ve Fenomen adl
calismasinda ele alr. Dil, bir problem olarak, fenomenolojik verililigin kendisinin asla
tamamlanamamasinda ortaya ¢ikar. Bu problem Husserl'in genel olarak dilsel isaretleri (Zeichen) belirti
(Anzeige) ve ifade (Aussage) olarak ikiye ayirmasiyla belirgin hale gelir. Her ne kadar Husserl ilkini,
ikincisine indirgeyerek problemin ortaya cikmasina engel olmus olsa da Derrida'ya gore tim bu
isaretlerin, sadece Zeigen yani isaret etme, gosterme temelinde anlasiimalan gerekliligi dikkate
alindidinda kendimizi dilsel bir zeminde buluruz. Dolayisiyla ifadeye gelmeyenin, sadece ima ederek
ortaya cikanin ifadeye indirgenmesinin anlami iizerine diisiiniilmelidir. Indirgemeci tavra gore, ses ya
da dil, her zaman, 6znel bir tavirla, 6z-etkilenim tarzinda kendi-konusup-anlama (s‘entendre-parier)
olarak anlasildidi icindir ki ifade dnce gelir ve bu tavir metafizik bir karardir: “iste bu dilin normalligi ve
0zlddr. Dilin yapisinda bile konusanin kendini anladigi kastedilir”. (Derrida, 1967: 87) Fakat Derrida,
sesin ve ifadenin bu tarzina belirtinin (/indication) héalihazirda bulasmis oldugunu iddia eder. Ancak, bu
sekilde, fenomenolojik verililigi 6zel kilan, bu verililigin asla tiiketiliememe hali devam edebilir. Bu
yazinin amaci, Derrida’nin bu énemli tespitini cikis noktasi kabul ederek, Heidegger disiincesinde dilin
nasil bir problem haline geldigini ve bunun fenomenolojinin temel vaadi, yani goriinmenin kokensel
verililigi bakimindan ne anlama geldigini sorgulamaktir.

I

Heidegger, Varlik ve Zamarida, dil konusunu séylem (Rede) bashidi altinda tartismistir. Bilindigi Gizere,
soylem, anlama (Verstehen) ve bulunus (Befindlichkeit) ile birlikte, Dasein’in varliginin, suradalik (Da-
sein) ya da acimlanmislik olarak anlasiimasini sadlayan Ug temel esastan biridir. Buna gére, anlama,
Daseinin, her durumda, kendini kendi imkani olarak anlamasidir. Dasein’in kendini imkanlari olarak
anlamasi ise Dasein’in kendi varligini, kendi bir-sey-ugrunaligi (Worumwillen) (zerinden halihazirda
tasarliyor olmasi demektir. Bu tasar, ici bos bir imkanlar biitiininl ifade etmez. Aksine, Dasein'in
imkanlari, bulunusu ve firlatilmighgi geredi, zaten kendini ilgilendiren imkanlardir ve bu sayede imkan
olarak imkéndan so6z edebiliriz. Bu nedenle anlama ve bulunus, Dasein’i, diinyasiz bir varlik olarak degil
de, diinyada-olma olarak ele almanin temel yapi taslarndir. Diinyada-olma olarak anlasilan Dasein igin
ise, sadece kendi bir-sey-ugrunaligi acimlanmis olmaz. Anlama ve bulunus, ayni zamanda, diinyanin
da acimlanmasi demektir. Diinya ise anlamlilik (Bedeutsamkeit) olarak agimlanir ki bu da Dasein’in,
oncelikle ve blylik oranda, el-altinda-olanlara ilgi gostermesi ile anlasilir. Yani Heidegger'e gore,
baslangic noktasi, cevreleyen diinyadir, herglinkii varolustur ve ancak bu zeminde, ©n-ontolojik
anlamda varlik duyulur. Dolayisiyla, anlama, dinyanin anlamhlik olarak agimlanmasi dikkate
alindiginda, kendini yine diinyada sahiplenir. Heidegger bu sahiplenmeyi yorumlama ya da tefsir
(Auslegung) olarak adlandirir. Yorumlama ya da diinyanin halihazirda yorumlanmis olmasi fikri aslinda
fenomenolojinin Husserlci temel sezgilerinden biridir. Tipki Husserl'in vurguladigi gibi, higbir sey tek
basina var oluyor degildir; her tikel sey bizi daha genel bir 6ze gétiitiir. Heidegger icin, yorumlama, bu
anlamda, deneyimin ya da varolusun algi sinirlarindan cikarilmasi ve kendine ait o/arak-yapisalligina
(Als-Struktur) kavusturulmasi demektir. Yorumlama dizleminde, bir seye tematik olarak yonelmem;
onunla iliskim en temel anlamiyla, seyin ‘ne-igin’ oldugunu kapsar ve bu ne-icinlik, bir ilintililik
butlininu ifsa eder ki bu da diinyasallikta temellenir. Yani herglinkii deneyimde, bir seyle, onun ne-
iginligini 6n plana gikararak ilgilendigimde, tematik olmaksizin, genel olarak bu seyi bir sey olarak
(Etwas als Etwas) goriirim. Heidegger'in ifadesiyle, “ne-iginligin bildirimi, sadece bir seyin gésteriimesi
dedildir, aksine, gosterilen, alinmasl s6z konusu sey olarak olan olarak anlasilir”. (Heidegger, 1967:
149) Yani, seyler, bir bilimin ya da mantigin olasi nesneleri olarak varsayllamazlar. Bir sey, anlamanin
ve yorumlamanin bu yapisalligi icinde, ne-iginligi ile anlasildigi siirece, ne-olarak (a/s-was) anlagilacagi
ile birlikte serbest birakiir. Sonug olarak, yorumlamada ortaya cikan ‘olarak’ yapisi, dnermede
icerilenden farklidir. Heidegger, ilkini hermendtik-olma (Aermeneutische-als) olarak belirlerken,
ikincisine apofantik-olma (apophantische-als) der.

Heidegger'in fenomenolojik anlam zemini ile 6nermesel yiiklemleme anlayisi arasinda keskin bir ayrim
yapma imkanina eristigini fark edebiliriz. Boylelikle, Derrida’nin aksine, varlik semantik anlamindan
Ozellikle ayrilir. Buna gore, hermenétik-olma ile belirlenen yorumlama, apofantik-olma ile anlasilan
Oonerme (Aussage) yapisinin temelini olusturmaktadir. Heidegger, Varlik ve Zamarida, dnermenin
yapisini ¢ yoniyle inceler. Burada, Heidegger, 6nermeyi Eski Yunan'daki anlamiyla yani gpo-phansis
olarak ele alir. Apophansis'in, bir varolani kendinden gériinmeye birakmak oldugunu soyledikten sonra
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‘cekic cok adir’ dnermesinde, sdz konusu edilenin, gekicin bir temsili ya da 6znenin psisik edimleri
degil, el-altinda-olmasi bakimindan varolanin kendisi oldugunu sdyler. Yukarida da belirttigimiz gibi,
ifade edilen sey, ‘ne-olarak’ alinacaginin ortaya cikmasi ile birlikte ‘cekicin kendisidir’. Dolayisiyla ve
ikinci 6zellik olarak, bir 6nermede asil sdz konusu sey ylklemin 6zneye ait olmasi dedildir ¢linkli bu
belirlenimden &énce, séz konusu sey, ilintililik aginda bulunur. Onerme baglaminda cekic, hakkinda
konusulan sey iken, yorumlamada temellenen ilintililik aginda, cekicin ‘ne-olarak’ anlasilabilecegi
coktan verilidir. Yani, icinde bulundudu iliski agindan cikarip sadece c¢ekice odaklanirsak, cekic
hakkinda cesitli belirlenimler yapabiliriz. Fakat Heidegger'e gore, kelimelerle ifade edilmeksizin veya
bundan 6nce, yorumlama diizleminde cekigle karsilastigimiz icindir ki asil séylenmesi gerekenin yani
unutulmus olan meselenin kendisinin (Sache selbst) éni acilabilir. Bununla birlikte, diinyaya belirli
bicimlerde ydnelmeye devam edip, sadece bu belirlenimlere hapsolabiliriz. Hatta bu kaginilmazdir
diyebiliriz. Bu gayrisahih varolus tarzi insanin varligina 6zseldir ve Heideggerin, gevezelik (Gerede)
dedigi, sadece giindelik ici bos konusmalari kapsamayan, biitiin bir bilim ve felsefe yapma bicimini
icine alan bir diskinlik bicimidir. Elbette Heidegger icin 6énemli olan, bu diskinlik biciminden, bir
hareket olarak kendine yodnelen soylemenin ya da konusmanin acikhiginin sirdirilmesi ve
korunmasidir. Fakat Varfik ve Zamar'da dil bu bigimde goériinmekten uzaktir. Aksine dil, cogunlukla,
gayrisahih varolusa ait olmasiyla tartisilir. Eger dil, ifadenin sozciiklerle ve 6nermelerle ortaya cikmis
haliyse, bu gayrisahihligin anlami énermenin {glincii 6zelligi ile anlagilabilir. Buna gore, her 6nerme,
haber etme (Mitteilung) olarak anlasilmalidir. ‘Cekic cok adir’ dnermesinin dile gelmesinde séz konusu
olan sadece bir iletisim degildir; digerleriyle, cekice dogru-olmami paylasirim ve buradaki ‘olma’ herkes
icin ortaktir ve diinyada-olma’da temellenir. Buna goére, “"bdyle eksistensiyal bicimde haber etme olarak
anlasilan 6nermeye ifade-edilmislik (Ausgesprochenheit) aittir”. (Heidegger, 1967: 155) Dil, dile-
getirme, soylemedir (aussprechen) ve bu dile-getirme, oOteki ile ortak bir diinyada-olmayi ve varlk
anlayisini varsaydigindan halihazirda ifade-edilmisligi varsayar ve bdylece anlam zeminini gerektirir.
Yani, bir dile-getirme varsa bir sey paylasiliyor demektir ve bu paylasim gogunlukla gayrisahih bir bigim
olan gevezelikle sonuglansa da, paylasiliyor olmasindaki ortaklik anlam ufkuna veya anlamaya isaret
eder.

Buna gore, 6nerme, yorumlamada, yorumlama da anlamada temellenirken, anlamada, dilden 6nce,
eklemlenen seyin anlam oldugunu sdylemeliyiz. Anlam ise su yoldan kendini gdsterir: anlama ve
yorumlamada, el-altinda-olmakliklari Gzerinden serbest birakilan varolanlar ile Dasein varolur ve
diinyada-olmanin baslangicsal temeli saglama alinir. Boylelikle, varolanlar kesfedilmek (zere kendi
imkanlarina birakilir ve bu da anlamlilik zemininin aciga cikmasi oldugundan ve bu anlamlilik, Dasein’in
bir-sey-ugrunaliinda temellendiginden, Dasein, kendi varliginin imkanini bir tasarn olarak kendine
sunmus ve ayni zamanda kabullenmis olur. Heidegger'e gore, bu bize varligin anlasildigini gosterir
clinkli varlik, ‘suradaligin’ eksistensiyal kurulumudur. Baska bir ifadeyle, varlik, fenomenolojik olarak,
anlamdir. Varlik, anlagilan iken, anlami soyle tarif edebiliriz: “Anlayan agimlama icinde eklemlenebilir
olana anlam diyoruz”. (Heidegger, 1967: 151) Anlam, anlasilirlik zeminidir; Dasein’in varliginin kendisi
icin bir mesele olmasi ve bunun diinyada-olma demek olmasi yani varolanlar ile karsilasmasinda
anlasiimasi. Daha net bir ifadeyle, anlam iliskiselliktir. Ve Heideggerin amaci, bu iliskiselligi,
yonelimsellik ile bile olsa, herhangi bir sekilde 6zneden nesneye bir hareketmis gibi ele almadan
anlamaya calismaktir. Agiktir ki buradaki iliskisellik, disaridaligin, suradaligin kendini gdstermesi
anlamina gelmektedir. iste bu noktada sdylem (Rede) devreye girer ciinkii “séylem, anlasilifigin
eklemlenmesidir”. (Heidegger, 1967: 161) Yani anlasilirhdin, suradalidin ya da anlamin eklemlenmesi,
anlama ve yorumlamaya, ama daha kdékensel bicimde sdyleme aittir. Anlam, anlama ve yorumlama
iliskisi konusunda Heidegger soyle diyor: “anlam kavrami, anlayan yorumlamanin eklemledigi seye
zorunlu olarak ait olanin formel cercevesini kapsar”. (Heidegger, 1967: 151) Yani, anlam, anlama ve
yorumlamayi formel bir sekilde belirler. Buna karsin, sdylemin, anlam veya anlasilirhk ile olan
iligkisinde, s@ylemin ‘diinyasal’ yoniine wvurgu vyapilir. Buna gbre, “eder sdylem suradalidin
anlasilirhidinin  eklemlenmesi olarak, agimlanmighdin eksistensiyal kokenselligi ise ve bu da birincil
olarak diinyada-olma ile kuruluyorsa, o zaman sdylem &zsel olarak kendine 6zgl diinyasal bir varlk
tarzina sahip olmalidir. Dilnyada-olmanin bulunussal anlasiirhi kendini soz olarak dile getirir.
Anlasilirhgin anlam biitiini kelimelere dokuliir.” (Heidegger, 1967: 161) Heidegger'in yaptidi ‘diinyasal’
(weltlich) vurgusu, diinyada-olmanin, firlatilmishk ve bulunus boyutuna tekabil eder. Bu diinyasallik
ise s@ylem ve dil arasindaki iligkiyi belirler. Cok agik olmamakla beraber Heidegger bu iligkiyi su sekilde
ortaya koyar: sdylemde eklemlenen sey anlamlar biitiinlligudir (Bedeutungsganze) ve bu anlamlar
dilin ve sozciiklerin ontolojik kokenidir. Dil séylemin ifade edilmis halidir ve diinyasal olmasi
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bakimindan el-altinda seyler gibi halihazirda vardir. Dilin ontolojik kdkenine, Varik ve Zamar/in 18.
boliminde de dedinilmis ve diinyada-olmanin iliskisel biit{inligl olarak adlandirilan imlenimsellik
(Bedeutsamkeit) temelinde ele alinmistir. Buna gore, “Dasein'in halihazirda asina oldugu imlenimsellik,
yorumlayan olarak anlayan Dasein’in ‘anlamlar’ (Bedeutungen) gibi seyleri agimlayabilmesinin
imkaninin ontolojik kosulunu kendinde tasir ki kelimelerin ve dilin varlidi bunlar (zerine kuruludur”
(Heidegger, 1967: 87) Imlenimsellik ile Dasein kendi varliini anlagilmak tizere bulur ve bu da diger
varolanlar yani el-altinda olanlar ile karsilasmasi, onlarin kendi varliklarinda serbest birakiimasi
demektir. Bagka bir ifadeyle, Dasein, diinya ile birlikte varolur ve bu zorunludur. Daha da énemlisi,
imlenimsellik, Dasein’in diinyaya yonelmis olmasinin (Angewiesenheit) ifadesidir. Boylelikle, her zaman
bir diinyaya tabi olan Dasein ayni zamanda kendi varlidina ya da suradalidina firlatiimistir. Heidegger,
dilin kokeninin neden suradaligin eksistensiyal kurulumunun firlatiimislik boyutunda temellendigini tam
olarak agiklamaz. Fakat agik olan bir sey vardir ki o da dil, diinyanin, Dasein’l ilk elde ilgilendiren bir
diinya olmasi zorunlulugu olmadan disiiniilemez. Eger Dasein, 6zsel olarak diinyada-olma ise, diinya
Dasein’a yabancl olmamali, halihazirda tanidik olmalidir. Ontik olarak, yani seylerin kesfedilmesiyle
birlikte ortaya cikan bu yakinlik ile ontolojik olarak anlam yani diinyada-olma fenomeni saglama alinir.
Buna gore, ontik yakinlik ve ontolojik agimlanma en fazla, anlama ve bulunusun kékeni olan séylem ile
saglandigindan, dilin soéylem ile iliskisi acida cikar: “soylem eksistensiyal olarak dildir clnki
agimlanmighdinin onu anlamlar bakimindan eklemledigi varolan, firlatimis ve diinyaya tabi olan
diinyada-olma olarak varlik tarzina sahiptir”. (Heidegger, 1967: 161)

Yani dilin ortaya cikisina vurgu yaparken firlatimishgin ve diinyaya tabi olmanin alti ¢izilir. Ote yandan,
“soylem, diinyada-olmanin anlasilirhidinin ‘anlamli’ eklemlenmesidir”. (Heidegger, 1967: 161) Bu
‘anlamliik’ (bedeutende) bahsedilen dinyasallik ve firlatiimiglik ile birlikte disindldiigiinde birlikte-
olma‘yl gerektirir. Yani diinyada-olmanin sdylem olarak dile-gelmesi sadece bir sey sdylemeyi degil,
‘birine sOylenmis olma’yl (angeredet) da icerir. Yukarida dil ve 6nerme konusunda belirttigimiz gibi,
Heidegger, sdylemin bu birine bir sey bildiren yonini iletisimsel boyutuyla sinirlamayi reddeder.
Soylemde paylasilan sey birlikte-olmanin kendisidir. Burada bir 6zneden diderine bir aktarimdan séz
edemeyiz. SO0z konusu olan iceriden disariya bir hareket degildir. Aksine, “dile-getirilmis olan tam da
disarida-olma’dir, bulunusun (haletiruhiyenin) duruma gore halidir”. (Heidegger, 1967: 162)
Dolayisiyla, birlikte-olma ve disarida-olma birbirini tamamlar. Baska bir deyisle, Heidegger, dile-
getirmeyi (aussprechen), oncelikle dile-getiriimis olmak olarak anladigi icindir ki séylemin kdkeni
birlikte-olma olarak bir disarida-olma’dir. Bu ise sdylemin oncelikli olarak duymak ve susmak olarak
anlasiimasi demektir. Herhangi bir kulak kabartmadan 6nce biz sadece duyariz. Buna gore, duymak,
duyumsamaya gelen seslere indirgenmeksizin, dinlerken anliyor olmak demektir. Yani asla bir ses
kalabaligi ile karsilasmayiz; etraftaki bir aracin sesini duydugumuzda, karsilastigimiz sey bir gir{lti
degil, kendi iliski agindaki bir el-altinda olandir ve bu iliski agi diinyada-olmada temellendiginden bir
sey sdylemeden de halihazirda anliyor oldugumuz ortadadir. Siiphesiz bu dil ile séylemin kesistigi
noktadir. Yani tam da sOylemdeki dile-gelme, dile-gelmis olmanin birine-sdylemis-olmayi gerekli
kilmasi ile anlasildidi icin, duyma ve dinlemenin sahihligine karsi, dil de bu baglamda gayrisahihligi ile,
yani birine bir sey sdylemede temellenen birlikte-olma ve disarida-olma ile kurulan diinyada-olmanin
onceligi cercevesinde halihazirdaki haliyle gevezelik olarak zaten karsimizdadir. Daha da Onemlisi,
boyle bir cerceve dahilinde, dil ontik bir biitiinliik olarak oradadir: “séylemin kendisinde diinyasal bir
varlida sahip oldugu bu sézclk bitiinligl, dinya-igcinde bir varolan olarak, el-altinda olanlar gibi
karsimizda mevcut bulunur”. (Heidegger, 1967: 161) Heidegger, 34. bolimin sonunda dilin varliginin
ne tirden oldugunu, yani dilin el-altinda bir arag tiirinden mi ya da Dasein’in varligi lzerinden mi
yoksa bu segeneklerin disinda mi anlasilmasi gerektigini sorgular fakat yeterli bir agiklama getiremez.
Suphesiz dil, suradaki bir masa ya da kadit parcasi tarzinda bir arag olarak gériilemez ¢unki ileride de
bahsedecedimiz gibi, Heidegger icin, bir seyin varliginin aracgsallik tasimasi, varlik ile sinirlanmis ve
kendi tikelliginde, kendi ile tamamlanmig olmasi demektir ki ancak bdylece varlik, varolandan farkiyla
on-ontolojik sekilde halihazirda verili olabilsin. Buna karsin dil ne tamamlanabilir bir biitinliiktiir ne de
tikel sozcliklerin toplamidir. Burada, dilin aragsalligi, dilin bir bitiin olarak var-sayilmasi ve bu
varsayimin, dider araclarin aragsalliginda oldugu gibi varlidin acgikhdini destekleyecek bir tarzda
olmamasi dikkate alindiginda, ontolojik olarak temellendiriimekten uzaktir. Daha da &nemlisi, bdyle bir
dil anlayisinin varlik disiincesi ile uyumlu olup olmadigi sorusudur. Agiktir ki Heidegger'in zihninde,
Eski Yunan'in /ogos yani séylem ve bu sdylemle es anlama gelen kendini kendinden gdsterme fikri
Oncelik tasir ve sdylemin dil ile kendini ifade etmesinin yani bir anlamda gergeklestirmesinin gerekli
olup olmadigi tartismaya aciktir. Hatta Heidegger Yunanlilarda dil yani Sprache diye bir kelimeye
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ihtiyag duyulmadigina dzellikle vurgu yapar. Dolayisiyla, séz konusu olan varligin acikhigi yani gériinme
ise bu goriinmenin sozciiklere yani sese neden ve nasll ihtiyag duydugu heniiz agiklik kazanmamistir.
Hatta dile-getirmenin her zaman gerekli olmadidi iddia edilir Heidegger tarafindan. Dolayisiyla, duymak
ve dinlemek kadar, susmak da s6ziin eksistensiyal bir olanadidir hatta susmak, ¢ogu zaman, daha
sahici bir séylemenin imkani olur.

Boylelikle, sdylemde, Dasein, kendi varligini ifade eder ya da sylem kendini ifade eder, elbette ifade-
edilecek olanin ‘geriye-kalan’ olmasi kosuluyla. Cinki eder dile-gelme dile-gelmis olma ile
anlasilacaksa bu her zaman bir sey’in dile-gelmek Uzere geriye kalan oldugunu gosterir. Bu nedenle dil
daima el-altinda mevcut haldedir yani séylenmiglik (izerinden belirlendigi Olglide sdylemeye hazirdir.
Baska bir ifadeyle, dilin, sdylemin ya da /ogosun gergeklesmis hali olmasi, dilin, halihazirdaki agikligin
dile-gelmesini miimkiin kilacak bir el-altinda olan gibi is gérecegdini varsaymak demektir. Fakat bu ayni
zamanda dile bir aragsallik atfetmek oldudundan, asil sdylenecek olanin yani varligin anlaminin
ozselligi ile uyusmaz. Daha da dnemlisi, burada varlik sdylenecek bir sey olarak kaliyor gibi goriinr.
Yine de eger bir ‘sey’ dile gelecek ise, siphesiz dil halihazirda mevcut olmalidir. Bu, sdylemin kendini
coguniukia dil olarak ifade etmesine yapilan vurguyu da aciklar. Heidegger soyle diyor: “sOylem
codunlukla kendini ifade eder ve hélihazirda kendini ifade etmistir. Séylem dildir”. (Heidegger, 1967:
167) Yani soylem—ki anlama ve bulunusun kokeni olarak distnildiginde diinyada-olma olarak
Dasein, coguniukia kendini ifade etmistir ve bu ifade etmisligin kendisi birlikte-olma olarak gorinir
clinkii ifade-edilmis olan ancak paylasiliyor olmasiyla anlamhidir. Tekrar etmek gerekirse, Heidegger dili
sdylemin ifade-edilmesi olarak belirlerken, asil vurguyu ifade-edilmis olmaya yapar. Burada amag,
yukarida belirtti§imiz gibi, disaridaligin, varligin anlaminin existansiyel kurulumunu gerceklestirmektir.
Dilin, s6ylemin firlatiimislik boyutunun bir yansimasi olarak ortaya ciktigini soylerken ise Heidegger‘in
amaci sdylemi seylerle ilk elde karsilasmanin gergeklestidi kayitsiz bir baslangic noktasi ile yani
diinyasal olarak anlamanin gerekliligidir. Bu anlamda dil, Dasein'in ontolojik analizi icin vazgegilmez bir
unsurdur clinkli ancak bu sayede sdylem, dile-gelmesiyle, anlamanin formelliginden kurtulur.
Anlamada verili olan anlamlar sdylem ile sézciiklere dokiliir ve bu firlatlmishgin Oteki ile saglama
alinmasi demektir. Fakat Varlik ve Zamarida dil s6zciklerden ve dnermelerden olusan gayrisahih bir
hal alir yani gevezelik olmaktan 6teye gidemez ve ilk elde tarafsiz ontik karsilasmayr sunmasi ile
sagladigi ontolojik gerekliligi tam olarak gosterilemez. Ciinkii Jan Aler'in de belirttigi gibi “tarafsiz
ontolojik yapi, higbir zaman kendisini gayrisahih ve karsitinin alternatifi diginda tutabilecek kadar
somut bir sekilde tarafsiz degildir”. (Aler, 1992: 31) Yani, sOylem hem sahih hem de gayrisahih
varolusa ayni anda uzanir® Ve dil bu durumun bir géstergesidir. Dil hem ontik ve diinyasaldir, hem de
duyma ve susmaya yapilan vurgu ile dile-gelecek olanin imkani olmasi dikkate alindiinda kendinde
ontolojik bir yéne sahip olmalidir. Varlik ve Zamarida amag, Dasein’in yani dliinyada-olma’nin ontolojik
kokenini agcimlamak oldugundan, dil s6z konusu oldugunda, dilde ontolojik 6nceligi geredi halihazirda
paylasiliyor olan dikkate alinir ve bu ydnden bakildiginda Heidegger icin duyma, dinleme hatta susma
sozciiklerle dile-gelme’den daha sahih imkanlardir glinkii bu sekilde ifade-edilmisligin paylasiliyor
olmasi—ki burada paylasiliyor olan diinyada-olma’dir—garanti altina alinmis olur. Ote yandan, dile-
gelme zorunlulugu gosterilemeyen bir duyma ve susma s6z konusudur ve asil geliski duyma ve
susmanin dile-gelme ile belirleniyor olmasidir.

Bununla birlikte, Varfik ve Zamarida susma nihai bir sessizlik degildir, aksine susma nihai sessizlikten
gelen bir hareket olarak susmadir. Peki, nereye? Elbette, dile ya da dile-gelmeye diye cevap vermemiz
gerekir. Dil ancak gevezeligin olumsuzlanmasi ile kendi gergek imkanini ya da kendini imkandaki
yenilik olarak bulabilir gibi goriinmektedir. Buradaki asil imkan nedir? Elbette, varidin agikhdi ve
hakikati veya Varlik ve Zaman cercevesinde Dasein’in kendiligi. Tim bu geri donils ya da yeniden
bulma Dasein’in diiskiin varolus tarzi dahilinde kendi sahih varligina olan hareketi olarak anlagilir. Eger
dil disaridaligin ve bunun paylasiliyor olmasinin birlikte-olma bigiminde en yalin imkani olacaksa, agiktir
ki herglinki birlikte olma bicimini gevreleyen ‘onlar’ kendiligi, halihazirda sahih kendilikten hareketle
ama kendi 6zsel olanagini kendi 6niine almak suretiyle devinmek zorundadir. Heidegger bu hareketi
vicdanin gagrisi olarak anlar. Ve buna gore, cadiran ve gagrilan Dasein'dir. Dasein, kendi suradaligina
firlatilmis olmanin higligi tarafindan yine bu higlide dogru cadrilir ve bdylece olma-imkanini tasari

% Frangoise Dastur bu noktayi sdylemin zamansallagsmasi (izerinden acar. Buna gére, sdylem hem sahih anlamda gelecekte hem
de gayrisahih anlamda simdide zamansallagir. Dastur'a gore bu, sdylem tartismasinda asil 6nemli olanin ontolojik farkin
acimlanmasi oldugunu gosterir ki “ancak Varfik ve Zamaridan sonra, Heidegger ontolojik fark sorunsalini gelistirmeye basladigi
zaman dilin varlikla iligkisi goriiniir hale gelir”. (Dastur, 1993: 362)
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haliyle sahiplenmis olur. Bilindigi lzere, buradaki higlik, eksiklik ya da noksanlik anlamina gelmez;
aksine Dasein, higligin zemini-olma olarak anlasilir. Ne Daseinin olasilik ya da tasari olarak varlidi
varsayilir ne de firlatiimisligi bir baslangi¢ noktasidir. Dolayisiyla, s6z konusu Daseinin biitiincil yapisal
varligi yani ihtimam (Sorge) ve bunun eksistensiyel karsiligi olarak vicdan-sahibi-olmayi-istemedir.
Yani, vicdan-sahibi-olmayi-isteme’de hem anlama ve tasari hem de bulunug ve haletiruhuye iligki
olarak karsimiza cikar. Elbette, Sorgenin bir diger bileseni olan sdylem de vicdan-sahibi-olmayi-
isteme’de kendine 6zgl bir yere sahiptir ki Heidegger bu noktada ketumluktan (Geschwiegenheit)
bahseder. Buna gore, “vicdan-sahibi-olmayi-isteme ™onlar’in sagduyusal gevezeliginden kelimeleri alip
gotirar”. (Heidegger, 1967: 296) Bu dilin el-altindaki, gayrisahih varlik tarzindan geri cekilmedir. Eger,
soylem ile Daseinin varligi dile-gelecekse, bu ancak dilin gerekliligi gosterilerek anlasilabilir. Ve
Heidegger'e gore dilin gerekliligi, dilin gereksiz kullanimi ortadan kalktiginda goriinir hale gelir. Fakat
burada su sonug karsimiza gikar: hergiinkii varolus ontik anlamda gevezelik iken ontolojik olarak
sessizlik barindinr. Daha dogrusu, hergiinkiilik, dilin olmadidi bir sessizlik (Lautlosigkeit) ile kesisir ve
tam da burada vicdanin cadrisi baslar. Sessizlik tekinsizlige aittir, tekinsizlik ise, diinyayla hem hal
olmaya alismis Dasein’in, kendi varligindan kacarken duydudu kaygi (Angst) haliyle aslinda evde-
olmamasi durumudur. Tekinsizlikte, Dasein icin sadece ‘hicbir sey ve hicbir yer’ vardir. Ve Heidegger
icin, bu hiclik, yine de, hicbir sey degildir. Dasein, tekinsizligin sessizliginden dinginlige (Stille) cagrilir
ve bu cagn susarak cadirir. Heidegger soyle diyor: “vicdan yalnizca susarak cadirir; yani, cadri
tekinsizligin sessizliginden gelir ve dingin olmak {zere olarak gagrilan Dasein’i dinginligin kendisine geri
caginr”. (Heidegger, 1967: 296) Dolayisiyla, susma tamamen sessizlie gomilme degildir ginki
sessizlik higlik olarak zaten Dasein’in varliginda temellenir. Yani, sessizlikte yine de bir ‘sey’ sdylenir. Bu
cesit bir soyleme, sessizlikten hareketle ortaya cikmasi dikkate alindiginda, dilin &zselligini, dile-
gelmenin gerekliligini vurgular gibi gorinir. Bununla birlikte, dil, halihazirda el-altinda kullanilan bir
arag olarak varsayildiindan béyle bir ihtiyac karsilamaktan uzaktir. Bu durum Varlk ve Zamar/da, dil
konusunun sikistigi cikmaz gibi goriindr. Yine de, pozitif bir sonug olarak, burada dile-gelme olarak
degil de s6yleme olarak dilin sessizlik ile bir iliskisi oldugu goriilebilir her ne kadar bu iliski bir agikiik
kazanamasa da.

11

Peki, Heidegger, Varlik ve Zamarida, neden bu noktayr acamamistir? Burada Zaman Kavraminin
Tarih/nde Husserl’e yoneltilen temel elestiriye bakmamizda yarar var. Heidegger, Husserl'in varlidi,
gercek varlik olarak anladifina vurgu yapar. Dolayisiyla, gergek varlik anlayisi, eidetik gorisle
sonuclanir ¢linkli gercek varlik s6z konusu oldugunda, bir varolanin varolusu yani tikelligi geri plana
itilir ve ‘neligi’ yani 6zl dikkate alinir. Dolayisiyla, “ne’lik izerinden su'lugun tarzi ve anlami {zerine
highir sey deneyimleyemem—olsa olsa ancak varolan, bu ne'lik igerigi (6rnedin uzanim) ile belirli bir
olma tarzina sahip olabilir. Bununla birlikte, bu olma tarzinin ne oldugu aciklanmamistir”. (Heidegger,
1979: 152) Aslinda, Heidegger'e gore, burada, varlik sorusuna halihazirda bir cevap verilmistir.
Heidegger'in amaci ise Dasein ile sadece ne'ligi ya da 6zl dedil de olma bigimi yani varolusu da agikca
ortaya c¢ikan bir varlik anlayisini 6ne sirmektir. Bu da ancak ne'lik ya da 6z (eidos) kavramlarinin
kdkenine inmekle anlasilir hale gelir. Bu amacla, Heidegger'in Varlk ve Zamarn dncesine uzanan
Aristoteles yorumlarina bakmak gerekir. Detayll bir analizi bir tarafa birakarak kisaca soylersek, Variik
ve Zamaridaki varllk anlayisinin  baslangigsal noktasinin yani herglnki varolusun, seylerin
kullanimlarinda anlagiimasinin yani varolanlarin Zuhanden olarak anlagiimasinin temeli Aristoteles'te
yatar. Heidegger basitge ‘varolan/varlik nedir’ diye sormaktansa, bu soruyla ne kastedildigine bizi
yonlendirir ve bir varolan {zerinden disiindigiimiizde, ‘su masa nedir?’ diye soruldugunda, onun
ne'ligini olasi belirlenimlerinde aramaktansa, bu soruyu ‘masayla ne yapilir’ gibi bir soruya donistrr.
Elbette buradaki amag, her seye bu soru tarzini uygulayip pragmatik bir anlayis gelistirmek degil,
Zuhandenheit ile anlagilan varolanlarda varlik sorusuna yer agmaktir. Burada ise, nesnelestirici ve
tematik varlik anlayisina karsi Aristotelesci varlik anlayisi n plana cikar. Eger, nesnelestirmenin bir tir
tanimlama oldugunu soylersek, Heidegger'in, Aristoteles Felsefesinin Temel Kavram/arr adl eserinde,
tanimlamanin (0piopog) aslinda varliga 6zgli bir dilde temellendidi iddiasiyla karsilasiriz. Buna gore,
seylerin ortaya cikisi bir sinirlanmayi (peras) ve tamamlanmayi da beraberinde getirir. Bu da su anlama
gelir: bir varolan, tekil bir varlik, sadece belirlenmek, tanimlanmak tzere ortaya gikmaz, aksine “nasil
ki bir ev kendi eidos'unda noioUpevov olarak hazir (fertig) ise, suradaki varlik, hazir-olmasinda, kendi
sonuna ve tamamlanmigh§ina varmistir”. (Heidegger, 2002a: 35) Bu tiirden bir tamamlanma ve
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sinirlanma, Heidegger'e gore seylerin bize nasil goriindiigi ile, onlarin dis gériinisi ile yani eidos ile
verilidir. Dolayisiyla, tikellik ve ne'lik arasindaki iliski, 6rnegin Husserl'de oldugu gibi, tematik bir eidetik
goris ile sonuglanmak zorunda degildir. Heidegger'e gore, eidos ile bize sunulan dil ya da /ogos,
varolanin yani tikelin sinirlanmighdinda, hazir olmasinda, varligin halihazirda orada-olmasi anlamina
gelir. Baska bir ifadeyle, eidoslan ile beliren seyler, hazir olmalariyla, varliga erisebilme imkanini
sunarlar ve boylelikle “Aoyog, soyleme (Sprechen), eder bu soyleme, varolanlar sinriiikiarinda
gbsterme, varolanlar variikiarina sinirlama 6zelligine sahipse, varolanlari kendilerinde gosterecektir”.
(Heidegger, 2002a: 40) Yani, geleneksel olarak tematik bir belirlenim (izerinden anlasilan ne’lik sorusu
ve kokenindeki eidos yeni bir baglama tasinmistir. Artik, varolanlar varliklarina sinirlandirmalariyla
neyse o olacaklardir. Bu da, varligin, varolanlarda, ve ne'lik sorusu halihazirda insani varsaydidi icin,
insanin varolanlarla karsilasmasinda ortaya cikan bir problem oldugunu gosterir bize. Baska bir deyisle,
‘varlik nedir?’ sorusu metafizik kullanimindan cikariir ve dolayisiyla amag artik varolanlari baska
varolanlarla agiklamak degildir ¢linkii bu soru esasinda, varolanlara yoneltilmis olmasiyla, varliga isaret
eder. Yani, sdz konusu olan ne sadece varolanlar ne de onlarin varhididir. Onemli olan varlik-varolan
ikiligi ya da farkidir. Bu da, belirttigimiz gibi, varolanlarin halihazirda kendilerini bu yénde sunuyor
olmalari, bdyle goriinmeleri yani onlarin eidos'u ile ilgilidir. Kisaca, Heidegger, ‘nedir?’ sorusuna
getirdigi varlik-disiinsel yaklasim ile temel ontolojinin 6nilinii acar. Cinki eder mesele ne varlik ne de
varolanlar ise, yani sdz konusu olan varlik ve varolan ikiligi ise, bu ancak kendisinde varligin kosulsuzca
mesele edildigi bir varligin yani Dasein’in kendiligi agiklida kavusturulursa anlam kazanabilir.

Ve yukarida belirttigimiz gibi, Dasein'in kendiliginin eksistansiyal kurulumunda en temel 6ge sdylemdir.
Dasein analizi ve anlama, yorumlama ve sdylem (gliisli, sdylem ile temellenir ¢linkii ancak sdylem,
Daseinin ‘*kim’ oldugu sorusuna bir cevap ararken Dasein'in esas kendiligini ortaya koyar. Bu, ‘onlarin
gayrisahih varolma tarzi ve gayrisahih dil ile, Daseinin sahih kendiligi ve olasi sdyleme hali yani
susarak sdyleme hali arasinda bir iligkidir. Bunun sdylemin ifade-edilmislik, birlikte-olma ve disarida-
olma baglaminda anlasilmasi, Dasein kendini ifade ederken, bu ifade-edilmislige yapilan vurgunun, bir
ortaklidin paylasiimasinda kendini géstermesi oldugundan bahsettik. Bununla birlikte, Husserlci eidetik
goris anlayisin terk edilmedidi ise acikca gorilebilir. Clinkii Dasein analizini miimkin kilan temel
noktalardan biri olan kaygi halinde, Dasein'in karsilastigi diinya hem bir ‘sey’ olarak kalirken hem de
higlik zeminini agia vurur. Bu aslinda, varolanlarin ‘nelik’ baglaminda ele alinmasinin sonucudur: artik
su veya bu sey so6z konusu degildir, ‘hiclik’ tezahiir eder. Baska bir deyisle, ‘nelik’ ve 6zsel goriis
yaklasimi Varlik ve Zamarida ulasabilecegi sinir noktasina ulasmistir. *Ne'lik’ anlastyisi, “hiclik’ ile
sonuclanir ¢linkli eidos'un Aristotelesci yorumlanisi ile varolanlarin belirmesine (£rscheinen) transfer
edilen ‘ne’lik’ sorusu, varolanlarla ilk karsilasmadaki varlik yani diinya agiimini hazirlamak amachdir,
hatta bunu varsaymis olur ¢linki higlikle kendisinden kagilan diinyanin zaten bir sekilde aciimis olmasi
gereklidir. Burada dil bir problem olarak ortaya ¢ikmaz ¢linkli daha dnce belirttigimiz gibi, Heidegger
nedenini tam olarak sdyleyemese de, dil diinyaya ilk elde tabi olmakla ilgilidir fakat Angst durumunda
insanin ilk elde tabi oldugu bir ‘sey’ oldugu ortaya cikar ama bunun diinya oldudu heniiz
gosterilmemistir. Herglinkii varolusun gevezeligine karsi onerilen susma, Husserlin epochée'sinde
oldugu gibi istence dayanan bir karara benzer. Aksine, el-altinda olanlarla karsilasmanin biitiin olarak
hiclikle sonuglanmasi burada halihazirda bir sessizlik oldugu anlamina gelir. Fakat bu asamada,
Dasein’in bu sessizlige aidiyeti— ki bu sekilde séylemin diinyasalligi sadlanir ve Dasein esas anlaminda
diinyada-olma olarak kendi olur—gosterilemez giinkii eder sessizlik Angstta dile geliyorsa, Angstta
acllan diinya hala daha genel olarak bir sey’dir. Heidegger'in su ifadesi bu noktada énemli: “el-altinda
olanlarin higligi, kdkensel seyde (Etwas), diinyada temellenir”. (Heidegger, 1967: 187) Aciktir ki, bu
‘sey’ fazlasiyla formeldir, teoriktir.®* Séz konusu olan, her ne kadar su veya bu sey degil de, genel
olarak el-altinda olanlar yani diinya olsa da, yani Heidegger'in de vurguladidi gibi, ‘nedir?’ sorusu ontik
anlamindan uzaklagsa da, ‘sey’ (Etwas) olarak dinya, ‘nedir?’ sorusunun ‘geriye kalan’ son teorik
yansimasidir. Gorecedimiz gibi, diinya bu sekilde var-sayllmayip, insanin aidiyetiyle birlikte bir ortaya-
¢ikis (phusis ya da a-letheia) olarak anlasildig 6lglide dil tartismaya dahil olacaktir.

Dolayisiyla, varolan/varlik ikiliginde, varolanlar en basta varliga, analiz sonrasi ise higlige isaret eder ve
vurguladigimiz gibi Heidegger bu olayl (Geschichte), vicdan-sahibi-olmayi-isteme ekseninde Dasein

& William Mcneill, Heidegger'in Varlik ve Zamar/daki diinya anlayisinin hala teorik bir ydne sahip oldugunu séyledikten sonra,
Varlk ve Zamaridan sonraki diinya analizlerini mercek altina alir. Ornegin, Mcneillin belirtti§i gibi Metafizigin Temel
Problemlerifide “dilinya, tespit ettigimiz gibi, basitce, halihazirda varolan bir fenomen olarak anlagilamaz, aksine diinya bir o/ay
olarak ortaya gikar ve ortaya gikmaya devam eder, kendini kurar, igkin olarak poietic, donustiricidir”. (Mcneill, 2006: 137)
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denilen varolanin temel-olma hali olarak anlar. Daha dogrusu, varlik-hiclik baglaminda bir ‘temel’ ya da
‘koken’ sorusu kendini gosterir. Bu badlamda, ‘nedir’ sorusunun yonlendirmesiyle yapilan analizin
hiclesme ile sonuclanmasi Heidegger agisindan bir cikmaz dedildir. Aksine burada daha temel bir soru
ortaya cikar: neden? Heidegger Onceleri su soruyu sorar: neden higliktense varolanlar var? Bu soru
aslinda sunu ima eder: varolanlar vardir denilip yani varolanlara giivenildiginde, hergiinkii deneyim
baslangic noktasi yapildidinda, varlikta hiclikle karsilasmak ne demektir? Fakat daha sonralar bu
sorudaki tuhaflik daha da dikkat cekici hale gelir. Higligin (varlikta) olmasi ne demektir? Bu yine
varolanlarin var olmasi ile mi anlasilir? Bu *nedir’ sorusunun terk edilip, ‘nasil’ sorusuna gegisi gerektirir
gibi goriinir. Nitekim Heidegger'in Felsefeye Katkilar (Beitrdge zur Philosophie) eseri ‘nasil?’ sorusu
etrafinda sekillenir. Burada, hiclik'in gizlenme ya da varidin halihazirda geri c¢ekilmesi olarak nasil
halihazirda oldugu, bunun Da-sein olarak varligin, geri-cekilmesiyle zeminsiz bir zemin sunma oldugu
tartisilir. Artik, varolanlarin varlik tarafindan terk edildigi sylenerek ise baslanir ve bu terk edilmigligin
tarihselligi hesaba katildiginda, Varlik ve Zamarin baslangic noktasi anlayisi artik yetersizdir ¢linki
saglam bir zemin zaten yoktur. Olsa olsa zemin kendini, zeminsizlige dogru, var kilar (Da-sein) ama ya
‘var’ kilamazsa?

Heidegger bunun bir tehlike oldugunu séyler ama tehlikede bir cikis goriir, hem de dolayimsizca geri
dénen ve boylelikle sadece baslangici degil, baslangicin baslangicsalligini agan ve yeniden Uretilemeye
yazgih bir imkan. Bu imkan, dildir. Dil, varidin ‘aslinda’ *hi¢’ olmasinin her seferinde gosterilmesidir ki
bu ‘higlik'in olumlanmasi ve sessizlik olarak birakilmasi demektir. Dolayisiyla, dil ancak sessizlik ile
birlikte ortaya cikar. Bdylece, sessizlik ve dil, varligin ve higligin formalize edilmesinin imkansizlig
gortldiikce, artik kesinkes ic icedir. Yani, varlik-hiclik ikileminde sikisan ontolojiden uzaklasildikca,
ortaya-clkma ve gizlenme ictenliginde bir hareketlenme olarak dil gosterir. Dil sadece bir s6ylemedir
(Sage). Burada, varlik bir isaret edilen degildir. Gosteren ile gdsterilen arasindaki bir iliskiden artik s6z
edilemez Bununla birlikte, Derrida’nin aksine, Heidegger varligin hakikatinden ya da hakikatin
varligindan bahsetmekten vazgegmez ¢inkii tam da a-/letheia olarak hiclik, varhidin olumsuzlayicis
olmaktan cikar. Ancak, bu sekilde, yani ortaya gikma-gizli kalma gegisliliginde, varlik-higlik ikiligini bir
karsitlik olarak gérmekten kurtulmus oluruz. Heidegger igin, en basindan beri, varlik, iliskisellik olarak
anlasildigindan, simdi bu iliskiselligin vazgecilemezligi dil (izerinden anlasilir. Heidegger'in Dilin Ozii adli
yazisinda belirttigi gibi “Dil, dinya-hareketlendiren bir Soyleme olarak, tim iligkilerin iligkisidir”.
(Heidegger, 1985: 203) Varlik ve Zamarida diinyada-olma Uizerinden kurulan iliskisellik olarak varlik
anlayisi ile burada, diinya-hareketlendiren dil olarak iliskisellik arasinda ne gibi bir fark bulunmaktadir
diye sorabiliriz. Elbette, Heidegger Varlik ve Zamarida da varligi sabit bir gosterilen olarak ele almaz.
Aksine, tim bir diinyada-olma analizinin amaci, varigi temel bir iligkisellik olarak gostermektir. Fakat
yine de buradaki amag, ‘varligi soyle ya da boyle’ gostermek oldugundan, Heidegger’in daha sonralari
da vurguladigi gibi, burada metafizik bir dil hakimdir yani ‘sabit bir noktadan hareketle’ atilan bir bakis
s6z konusudur. Bununla birlikte, diinyanin sundudu iliskisellik, bir noktadan dedil de, kdkensel ve
olusumsal olarak incelenecekse, buna halihazirda dahil olan insan da yeniden hatta belki de b&yle bir
problematik etrafinda ilk kez diisiiniilecektir, elbette yine de bu iliskisellie katilimi élciisiinde. iste dil
bu noktada 6nem kazanir: Heidegger'in tiim iliskilerin iliskisi olarak tanimladigi dil, ‘asil s6z konusu
olanin yani Sache Selbstin erisilebilirliginin kanitidir. Elbette bu ancak insan ve dil arasinda bir
referans iliskisi olmadigi durumda gegerlidir ki bu da insanin aidiyetinin karakteri ya da daha &nce
belirttigimiz gibi diinyaya nasil oluyor da tabi oldugu konusu, yani es zamanl olarak hem diinya hem
insan varligr acilimi anlamina gelir. Diinya, hareketlenmis, baslamis olmasiyla ve buradaki olusumun
kokenselligi ile ele alinacaksa, insan diinyanin karsisinda ya da dniinde duran bir varlik dedildir. Hatta
insan, artik varolanlarin arasinda bir varlik dahi degildir. Aksine, insan varlidi, bir iliskiye transfer edilir
ve bu dildir. Heidegger'e gore, insan ve dil birbirinin karsisinda dedildir, insanla varlik ‘ikamet’ eder ve
bu da ‘dile dokilmek lzere olan’in dile gelmesi ve ayni zamanda tiikenmeyip hep ‘dile dokiilmek Uzere
kalmasi'nin insana uyan yegane olay oldugunu iddia etmektir. Heidegger bu karsilikhdi, Ereignis olarak
tanimlar ve Dife Dogru Yoltla sOyle yazar: “biz insanlar oldugumuz sey olmak, dilin varliginda yerlesik
kalmak ve buradan asla ¢ikamamak igin, ve bagka bir yerden ona bakmak igin bile, dilin varligina
ancak, dil tarafindan bakilarak ve sahiplenilerek, bakabiliriz”. (Heidegger, 1985: 254) Bdylelikle, insan,
dil tarafindan sahiplenilir. Daha da 6nemlisi, Heidegger'e gore, insan, dilin sdzciiklerde seslendirilme
ihtiyaci nedeniyle, dil tarafindan kullanilir. (Heidegger, 1985: 254)

Burada Heidegger'e sdyle bir soru sorulabilir: dilin seslendiriime ihtiyacinda olmasi, varhigin hala bir
gosterilen olarak kaldigi anlamina gelmez mi? Oncelikle Heidegger'in dilin ses ile ilgili boyutu hakkinda
ne disiindigine bakmak gereklidir. Heidegger'e gore dil, bir ifade ya da ses ¢ikarma (vocalization)
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bicimi dedildir. Dil, semantik ve fonetik iki kisimdan olusan, igerideki bir diislincenin disariya
aktarilmasi biciminde anlasilamaz. Dolayisiyla, 6ncelikle, “dilin 6zlinii, sdylemeden hareketle, sdylemeyi
de mevcut olmaya-birakma (/ogos) ve goriinmeye-getirme (phasis) ile diisinmeyi 6grenmek
zorundayiz”. (Heidegger, 2000: 250) Baska bir ifadeyle, “Soyleme, Sagan, gosterme (zeigen)
demektir: gériinmeye-birakmak, diinya olarak adlandirdiimiz seyi sunarak ve vererek (dar-reichen),
aydinlatarak-gizleyerek serbest-birakmak”. (Heidegger, 1985: 188) Heideggerin ‘dar-reicher
kelimesini kullanmasi dikkat cekicidir ¢linkli Zaman ve Variik makalesinde de ‘reicher’ kelimesi benzer
sekilde, bu kez mevcudiyetin verilisi baglaminda kullanilir. Buna gore, “mevcudiyet su anlama gelir:
daimi sekilde insani ilgilendiren, insana ulasan (erreichende), ona uzanan (gereichte) ikamet
(Verweilen)”. (Heidegger, 2007: 17) Yani, eder dil varlidin evi ise, bu Heidegger'in dili, mevcudiyetin
verilisi olarak anlamasiyla ilgilidir. Buradaki mevcut olmaya-birakma ya da goriinmeye-getirme insani
aktif veya pasif bir varlik olarak var-saymak yerine, insanin ulasilabilirlijini gdstermek amacini tasir.
Kalan ya da ikamet edinen, ne sadece varolanlarin varligi ne de varlikta varolanlardir. Heidegger'in
daha onceleri ontolojik fark olarak anladigi varlik-varolan iliskisi artik ‘mevcut olanin mevcudiyeti’
olarak varlik-varolan ikiligine déniismistir. Heidegger bu ikiligi Parmenides’in £ov &uuevar ifadesinde
bulur ve €0v kelimesini varlik yerine mevcut olma (Anwesen) olarak gevirirken amaci varlik kelimesinin
ici boslugundan kurtulmaktir. Boylece, Heidegger Anweser’i soyle tanimlar: “mevcut olan
(Anwesendes), héalihazirda karsimizda olan (Gegenwadrtiges). Mevcut olma ve mevcudiyet su demektir:
bizimle olan (Gegenwart). Ve bu da su demektir: (bize) dodru ikamet eden (Entgegenweilen)”.
(Heidegger, 2002b: 237) Burada, ‘simdi'ye yapilan vurgunun nedeni, ortaya-cikma kadar gizli
kalmanin da dil ve sdyleme icin 6zsel olmasindandir. Simdi‘de ortaya gikan bir sey ayni zamanda gizli
kalmadan geliyor ve gizli kalmaya gidiyordur. Heidegger'in phusis olarak isaret ettigi bu olayda dnemli
olan gizli kalmanin nasil oluyor da ortaya cikmaya 6zsel bir bicimde ait oldugunun anlasiimasidir.
Clinkii eger, ortaya cikma gizli kalmaya egilimli olmasaydi, ortaya ¢ikmak (zere bir sey kalmazdi.
Dolayisiyla, ‘ortada’ olanin siiregenligi tam da bu gizli kalma, geri gekilme egiliminde, insani geker. Bu,
sadece ‘simdi'yi zamansal boyutuyla nasil anlayacagimizla ilgilidir ve Heidegger tartismayi daha ileri
g6tirtir ve zamanin verililiginin kendisini boyut (Dimension) olmasiyla ele alir yani mesele uzanim
olarak zaman ile ilgilidir. Heideggerin Zaman ve Varlikta belirttigi gibi, gecmis, gelecek ve simdi,
birbirlerini iterek yakinlagirlar. Gegmis, simdinin reddedilmesi, gelecek ise simdinin geri ¢ekilmesi
demektir. Kisaca, simdi‘de hem bir acilma hem de geri ¢ekilme vuku bulur. Heidegger zamanin bu
verililigini yine ‘reicher’ sbzcligi ile anlar, yani uzanmak ve sunmak olarak. Boylelikle, zamanin
verililigi, varlidin verililigi ile ortdsir. Tipki varidin yani mevcudiyetin insani ilgilendiriyor olmasina
yapilan vurguya benzer sekilde Heidegger, zaman ve insan iliskisi ile ilgili sunlar séyler: “zaman insana
halihazirda ulagsmistir ki insan ancak Ugli uzanimda kalarak ve bu uzanimi belirleyen reddeden-geri
gekilen yakinliga tahammiil ederek, insan olabilir”. (Heidegger, 2007: 21)

Varhigin verililigi ile zamanin verililiginin értlismesinin bir diger anlami da zamanin &lglilebilir bir sey
olmaktan gikmasidir. Eger zamanin (ic uzanimi birbirlerine uzanimsal olmaktan bagka bir sekilde bagh
degillerse—ki bu sekilde zamanin birliginden bahsedebiliriz—, artik zamani ard arda simdiler olarak
distinmemizin ve 6lgme yapmamizin anlami kalmaz glinkii zaman denince s6z konusu olanin zamanin
ic boyutunun birbiri icin olmasinda temellenen birlik oldugu artik goésterilmistir. Zamanin Ggli
uzanimini mimkin kilan birlik, dérdiincli boyut ise, (ic uzanimin birbiriyle iliskisini saglayan Yakinlik'tir,
ve bu bir reddetme ve geri gekiime anlaminda bir uzak-kilma oldugundan ve zaman Olglilebilir
olmaktan kurtarildiindan, zamani mekan olarak belirlemektedir. Dolayisiyla, zaman ve mekan,
matematiksel anlamini vyitirdiginden Heidegger yeni bir uzaklik-yakinlik anlayigi &nerir ve bunun
Sdylemenin ve dilin de kokeni oldugunu sdyler. Zamani, mevcudiyetin uzaniminin prensibi olarak
mekanlastiran Heidegger, bu mevcudiyeti, Séyleme’ye atfettigi goriinir-kiimayla, mevcut-kilmayla ve
gostermeyle ortustrir. Artik matematiksel koordinatlar (izerinden anlagilmayan dinyanin seyleri,
birbirleriyle karsi-karsiya (Gegen-einander-iiber) olmalariyla anlagilir ve bu temel olarak yeryizi,
gokyiizli, tann ve insan dortlisiinin iliskiselliginde ortaya cikar. Daha da 6nemlisi, “hiikiim siiren bu
karsi-karsiya olmada, her sey, biri digeri icin, kendi gizlilifinde aciktir; her biri digerine ulasir; her biri
kendini digerine birakir ve bdylece kendi kalir; biri digerinin Ustiinde onu koruyan, gbdzeten ve orten
haldedir”. (Heidegger, 1985: 199) Diinyanin seylerinin bu sekilde yani hem yakinlasip hem
uzaklasarak hareket ettirilmesi ya da olmaya tesvik ettirilmesi, daha 6nce de belirtigimiz gibi dile ya da
Sdyleme'ye aittir. Heidegger sOyle diyor: “Soyleme, dlnya-dortllisiini karsi-karslya olmanin
Yakinligin'da (Néhe) tesvik eden (Bewegende) olarak, toplar (versammeln), gergi sessizce (/autfos)...”
(Heidegger, 1985: 203) Burada, sessizlik pozitif bir fenomen olarak ortaya c¢ikar glinkii ancak
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sessizlie donmek lizere olmasiyla Séyleme ve dil gdsterir ve bdylece acgiklik ya da varli§in agimlanmasi
ayni zamanda bir uzanim ve sahiplenmedir. Burada sahiplenilen sadece insan dedil, dinya
iliskiselliginin hareketidir. Elbette, bu, dil ve Soyleme olarak vuku buldugundan, dilin S6yleme’sinin
tekrar sdylenmesi icin ve bdylece gizlenmeye ve sessizlije meydan okunmasi igin insana ihtiyag vardir.
Sdyleme ancak insan tarafindan tekrar sOyleniyorsa, ‘geriye kalan’ kalabilir. Burada artik, Varflk ve
Zamaridaki gibi geriye kalan, dile-gelmek {zere olup olmamasiyla anlasiimaz ¢linkii en basta ifade-
edilmislik olarak anlasiimaz. Dil, gdstermedir ve ilging olan; dil, gérinmeyenin gdstermesidir.
Heidegger'in daha sonralari sdyledidi gibi, séz konusu olan, ‘gériinmeyenin fenomenolojisi‘dir.

Sonug

Burada dil neden ortaya ¢gikmak zorunda diye bir soru tekrar sorulabilir. Fakat Heidegger igin bu soru
biraz acemice olacaktir glinkii gostermeye calistigimiz Uzere dil zaten ortaya-gclkma demektir.
Heidegger'in zaman-mekan anlayisi aslinda ortaya-cikmanin ve bunun igin yer agmanin birlikteligine,
karsilikli oyununa yapilan vurgudur. Elbette Heidegger distincesinde insan ve dil iliskisi ya da sozctikler
ile dinya iligkisi yeni fenomenolojik analizlere agiktir. Yazimizin basinda bu sorunlara, Derrida
Uzerinden bir giris yapmaya calistik. Buna gore, dilin sesin 6ncelidi etrafinda belirlendigini ve bu dil
anlayisinin kendi-konusup-anlama oldugunu soyledik. Elbette burada sese halihazirda dahil olan dile-
gelmeye kapall bir isaretler diizlemi oldugunu aksi takdirde fenomenolojik verililigin kdkensel yéniinin
ortadan kalkacagini vurguladik. Peki, sonug olarak Heidegger, bize bu fenomenolojik baglam
cercevesinde ne soyliyor? Gordigimiz gibi, Heidegger igin dil, ortaya-cikarici, hareket-ettirici ve yine
de bunu etken neden olarak degil de halihazirda meydana-gikmaya déhil olmus geri gekilme sayesinde
yapiyor. Bu sadece diinya agcimlanmasi dedil, bu agcimlanmanin, gizli kalmasi ile korunmasi anlamina
gelmektedir. Daha dogrusu diinya ancak, geri ¢ekilmeyle acimlanabilir ve bu geri gekilmenin, gizli
kalmanin Varlk ve Zamarida heniz ele alinmamasi nedeniyle bu evrede dilin kdkensel anlaminda
ortaya cikamadigini gordik. Varik ve Zamarida sessizligin ¢agrisi, sessizlikten cikis demektir. Bu,
sessizligin bir sey sOylemesi anlamina gelir. Fakat bu soyleme, stzciikslizdiir ¢linkii Heidegger, en
bastan, disiinlilmesi gereken yegane husus olan varligin agikligini ifade-edilmislik izerinden soézclikstiz
kurmustur. Dolayisiyla sessizlik, Angst halinde bir kagisin ardinda kalandir: ortaya-gikmaya calisan,
dile-gelmeye calisan. Peki, ortaya-gikma ve dile-gelme ayni sey midir? Varlik ve Zamar'da dilin diigkiin
varolusa ait olmasi ortaya-ctkma ve dile-gelmenin ayni sey oldugu varsayimi yiiziindendir. Dil,
hergiinkii deneyimde seyleri goriindr kilar, kendine ait hale getirmek amaciyla gergeklestirilen bu
ortaya-gikmasina-izin verme, aslinda seyleri herkese mal eder ve sahih olma imkani kaybolur. Herkese
mal edilemeyecek bir sey olan vicdanin cadrisi da dilin bu gayrisahihligi sayesinde bdylelikle dile-
gelemez. Heidegger, daha sonralari, ortaya-cikmayi, dile-gelmeyle ayni sey olarak diisiinmekten
vazgecer. Bu dodrultuda, dzellikle Holderlin okumalari neticesinde, Heidegger sdzciiklerle yeni bir iliski
kurar. Sozciikler artik dile-gelmis ifadeler olarak gériinmez ¢linkii dil artik sadece gdstermedir, isaret
etmedir. Buradaki Zeigen, seylerinin birbirleriyle iliskilerinin apacik olamadigi bir diinyanin serbest
birakilmasi anlamina gelir ve sessiz bir ¢agri olarak anlasilir. Sézcikler, bu cadrinin ve diinyanin
saglamasi degil, sonucudur. Artik dilin bir ara¢ olmadigi kesinkes ortadadir ¢link{ dil, ortaya cikmak
lizere olanin, ortaya gikacag bir zemin degil de bu olayin kendisidir. Derridaci konusursak, buradaki
kendilik, kendi-konusup-anlama, sozciiklerin sesi ile S6ylemenin insan tarafindan tekrar sdylenmesi
olmasi olarak karsi karsiya olma biciminde gdsterir. Heidegger'e gore, bu gdsterme mevcudiyetin
uzanmasl ve (insana) ulasmasi ve bdylelikle agilan diinya iliskiselligi baglaminda bir gizlenmedir. Ses,
sOzciiklerle, gdstermenin bu sessizligine direnir ve 6zsel olan bu direnmenin gereklilii oldugundan
insanin konusuyor olmasi, geleneksel olarak varsayildigi gibi, onu diger varliklardan Gstiin kilan bir
ozelligi dedildir. Aksine, insanin konusuyor olmasi, dile ve mevcudiyetin verililigine 6zgli gériinmeyenin
gOstermesini bozma edgilimine sahiptir—ki insan tiim varliklar igin ‘eliyle’ isaret edebilen tek varliktir ve
bdylece gorinir kilarken gizlilik birakmaz—ve bu yiizden sahiplenilmeyi gerektirir ve sahiplenilir.
Heidegger'e gore, insan, varligin ikiligine uygun olmasiyla, bir ayricalikla degil, bir lituf (Gabe) ile karsi
karstyadir.
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“Kadinlik Durumu” ile Iliskisinde Hannah Arendt
Hannah Arendlt in Association with “Femininity Condition”

Berrak COSKUN"

OZET

Kavram ve kategorileriyle bir anlamilandirma pratigi olarak felsefe, az sayida kadim diisiinme arenasina kabul etmistir. Bu
nedenle, kadinlik durumuyla flgili problemlerin kadinlar tarafindan tartisilabilmesi zaman almistir. 20. yizyiin felsefe arenasinda
kendi diistincelerini cesaretie ortaya koyabilmis nadir filozoflardan biri olan Hannah Arendt bilingli bir tercihle kadinigi diistince
dizgesinin disinda tutmustur. Fakat feminist hareketin ona yonelttigi elestirilerin asil nedeni, dzel alan ile eylemin kamusal alani
arasinda yaptigi kati ayrimdir. O, Antik Yunan polisinde oldugu gibi, kadinin ev iginde ve ev islerindeki durumunu
mesrulastirmakia suglanmistir,

Gergekten de Arendt, yeryliziiniin yasasi oldugunu séyledigi insani cogullugu kurtarmak icin bedeni feda ediyormus gibi
gorinmektedir, Fakat bu feda etme, kadini veya kadinligi asagi gérme anlamina gelmemektedir. Arendt, dogarlik ve insanin
baslama yetenedi lizerinde Israrci olmustur. Boylece, kadin ile erkek arasinda varoldudgu iddia edilen hiyerarsik iliskiyi tersine
cevirmeye calismak yerine insana ve insamin biricikligine odaklanmistir.

Anabhtar sozciikler: Cinsiyet, kadin, kadinlik durumu, feminizm, kamusal alan, ozel alan.

ABSTRACT

With its notions and categories philosophy as a practice of signification has accepted a few women to thinking arena. So that it
took time to argue the problems related with the condition of femininity by women. Hannah Arendt is one of the rare
philosophers who put forward her own thoughts with courage excluded the feminity outside of her system of thought on
purpose. But the main reason of the critics of feminist movement to her is her strict distinction between the private and public
realms. She was blamed for legitimate the women’s conviction in houses and house works as in polis of Ancient Greek.

Indeed Arendt seems as if she has been sacrified the body in order to save the plurality which is according to her the law of the
earth. But this sacrifice does not mean the humuliation of woman or feminity. Arendt has insisted on the natality and the
starting ability of human. By this way, instead of trying to invert the putative hierarchical relationships between men and
women, she focused on human and the uniqueness of human.

Keywords: Gender, woman, femininity condition, feminism, public realm, private realm

GIRIS

Hannah Arendt, 20. ylzyilin felsefe arenasinda kendi diistincelerini cesaretle ortaya koyabilmis bir
filozof olarak, bizim igin anlamidir. Yazdiklarinin biiylik bir kismina katilabilir, bir kismina ise gesitli
nedenlerle itiraz edebiliriz. Hakkinda okuduklarimiza dayanarak, onun yasamiyla ilgili pek cok sey de
soyleyebiliriz. Ama geride biraktigi eserlere bakarak, acik ya da o6rtiik bir bicimde kadiniigin
hissettirdigini, kadiniik durumuna degindigini, distincelerinin tamamini degilse bile bir bolimini kadin
olarak ortaya koydugunu, kadinca bir diisiinme sekli oldugunu iddia edebilir miyiz?

“Biliyordum -ta ¢ocuklugumdan beri- yalnizca ask bana gergek anlamda varoldugum duygusunu
verebilir. [...] ‘Bliyiik aski’ icinde kimligimi kaybetmeden yasayabiliyor olmak, bana simdi daha da
imkansiz geliyor. [...] Clinki aslinda birine sahip oldugumda, digerine de sahibim” (aktaran Kristeva,

" Maltepe Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe B6liimii Doktora Ogrencisi.
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2012: 42) diyen bir kadin vardir karsimizda. Kendi kimligini ancak askta bulabilen, deyim yerindeyse
kimligini askla olusturabilen bir kadin... Kadinca bir baglanmanin, teslimiyet ya da edilgenlik olarak
tanimlanabilecek bir tutumun onun yasamina eslik edip etmedidini sorgulamak, ayri bir calismanin
6devidir. Bizim bu makalede yanitlamaya calisacagimiz sorular ise daha gok sunlar olacaktir: Filozof
Hannah Arendt, yalnizca bir kadin olarak, tstelik asik bir kadin olarak, diisiince dizgesinde kendisini ele
vermis midir? Soylediklerinde kadinca bir yan var midir? Daha da énemlisi, feminizm tartismasinda
Arendt'i bir faraf olarak gérmek miimkiin midir? Feminizm olgusunu merkeze alan bdyle bir
sorusturmanin, bu ve benzeri sorular igin bizden tatmin edici yanitlar talep etmesi kaginilmazdir. Kaldi
ki sorularin pesinden gitmek, dogrudan dogruya felsefenin isidir. Ciinkii felsefe, “Insanin bilincine
sunulan sorunlarin gézlerinin icine bakmali, bunlan ¢6ziimlemeye caba sarf etmelidir” (Werner, 2000:
9).

Sorusturmamiz sirasinda, “Arendt bir feministti” demeyecegdimiz/ diyemeyecedimiz agiktir. Boyle bir
iddia, her seyden 6nce gergeklige aykiri olacaktir. Gergeklige aykiri diismek bir yana, onun feminist
hareket karsisindaki mesafel/i tutumuna iliskin bir 6nkabuliimiiz bile bulunmaktadir. Ama bazen, bir
seyin ne olmadigini bilmek ve séylemek, tam da ne oldudunu bilmek anlamina gelmeyebilir. “Bir kadin
ya feministtir ya degildir” savindan hareketle ve biraz da aceleyle Arendt'i taraf ilan etmek, dolayisiyla
belli bir cekmeceye koymak, bizi pesin hikiimlere ve bazi yanlis anlamalara siriikleyebilir. Arendt'i
feministler arasinda sayamayacagimiz gibi, “Arendt feminist degildi” demenin de ne kadar an/amsiz
olacagini nedenleriyle birlikte ortaya koymak, bu makalenin édevleri arasinda yer almaktadir. Clink{
insani meseleler alaninda -ki bu alan, “insan iliskilerinin dokusundan [insan iliskileri agindan]
olusmaktadir”®® (Arendt, 2009a: 269, 270) ve ortak bir diinyada bir arada yasayan insanlarla ilgili her
sey demektir (Arendt, 2010: 31)- Arendt'in baktidi yer baskadir. Bu baskaligi vurgulamak ve aciklida
kavusturmak, burada yiiriitecek oldugumuz sorusturmaya temel teskil edecektir.

Arendt’in, kadin o/mayi hicbir zaman problem olarak gérmedigi, eylemle iliskilendirdigi politik
kuraminda kadiniik durumunu disiince dizgesinin disinda biraktigi, hemen herkesin kolaylikla
onaylayabilecedi bir saptamadir. Ancak bu, Kilin¢'in da belirttigi gibi, "gérmezden gelme biciminde ya
da felsefenin ulvi problemlerine kapanmanin yol actigi bir dista birakma, konu etmeme degil, tanimli
bir dista birakma”dir (Kiling, 2012: 147). Daha acik bir ifadeyle dile getirilecek olursa, “feminist
olmamak onun igin kisisel bir tercih dedil, politik olani kavrama bigiminden dolayi politik ve felsefi bir
tercihtir” (Kiling, 2012: 147). Arendt’in yaptigi bu bilingli tercihin ve “tanimh dista birakma"nin
nedenlerine iliskin kapsamli dederlendirmelerde bulunmak da baslattijimiz sorgulamayi sonuca
taslyabilmemiz agisindan énemlidir.

ANLAYAN KADIN: HEM AYKIRI HEM DEGIL

Farkli farkli kaynaklarda, farkl farkl isimler tarafindan, Hannah Arendt’in feminist olmadi§i defalarca
dile getirilmistir. Hemen herkes, bu konuda agizbirligi etmis gibidir. S6zgelimi Patricia Altenbernd
Johnson, "0, bir Yahudi olarak kendi kimligine sahip cikmayi dnemli gérmesine ragmen kadin kimligine
asla bu kadar sahip cikmamigtir. 1960 ve 1970li yillarda ortaya gikan feminist hareketin gereksiz ve
ideolojik olduguna inanmistir” (Johnson, 2013: 127) demektedir.

En 6nemli biyografisinin yazari Elisabeth Young-Bruehl'in de belirttigi gibi, Arendt zaten kendisini bir
feminist olarak gérmemistir. Hig kuskusuz, gevresinde olup bitenin, dolayisiyla gelismekte olan feminist
hareketin farkindadir ama buna kamusal alanda agikga tepki vermemistir. Tek bir soruna odaklanan
politik hareketlere, 6zellikle de 6zel ve kamusal arasinda yaptigi ayrimi sorun haline getirenlere, Arendt
son derece kuskuyla yaklagmistir (Young-Bruehl, 1997: 307).

Kendi diisiince cografyamiza dénecek olursak, Hannah Arendt’in politika anlayisi lizerine kapsamli bir
calisma hazirlayan Fatmagiil Berktay’da da Arendt’in kendisini hicbir zaman feminist olarak gérmedigi
vurgusu 6ne ¢ikmaktadir (Berktay, 2012: 193). Arendt'in kadin sorununun daha genel politik
kaygilardan kopariimasini dogru bulmadigini hatirlatan Berktay, adeta onun aklindan gecen ama hig
stze dokilmeyen disiinceleri okuyarak, su aciklamayi getirmektedir: “Tek bir odaga saplanip kalmak,
insanin dustincesini ister istemez soyutlamalara, genellestirmelere yoneltir; bu da kisiyi 6zgil

62 Ayrica bkz. Hannah Arendt, 7he Human Condition, The University of Chicago Press, Chicago, 1998, s. 183-184.
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durumlarin gesitliligini ya da Arendt’in deyisiyle ‘diinyanin gogullugunu’ kavramaktan, ‘genislemis bir
zihne’ sahip olmaktan uzaklastirir” (Berktay, 2012: 193).

Arendt, feminist hareketin sadece farkinda miydi? Acaba bundan daha fazlasi olamaz miydi? Aslinda
onun bu hareket ile iligkisini salt farkindalk diizeyinde tutmak, yeterli olmayacaktir. 1933'te -heniiz cok
gencken- bir kitap elestirisi olarak yazdi§i Kadinlarin Ozgiirlesmesi Uzerine baslikli kisa makale bile
yasanan sorunlari enine boyuna disiindiigiini kanitlamaktadir. Makalesinde, kazanilan yeni haklar -oy
kullanma hakki, isyerinde yonetici olabilme hakki vb.- sayesinde neredeyse biitiin mesleklerin
kapilarinin kadinlar igin acildigini ve kadinlarin 6zgirlesmesinin bir olgu haline geldigini vurgulayan
geng Arendt, ileriye dogru atilan bu muazzam adimlara ragmen giiniimiizde kadinlara dayatilan bazi
sinirlayicr kurallarin bir nceki caga ait “mantikdisi” kalintilar olarak gériindigiinii sdyler®® (Arendt,
1994a: 66). Yine ayni makalede dile getirdigi su sozlerden, onun sadece farkinda olmadigi, bundan
cok daha fazlasini yaptigi anlasiimaktadir: “[...] kadinlarin 6zgiirlesmesi [...] ilkesel olarak garanti altina
alinmis olsa da bigimsel bir nitelige sahiptir. Clinkli gliniimiizde kadinlar, yasal olarak erkeklerle ayni
haklara sahip olmalarina ragmen, toplum tarafindan esit degerde gériilmemektedirler”®* (Arendt,
1994a: 66). Arendt, yazi boyunca kadinlara yonelik ekonomik ayrimciligi elestirel bir dille sorgulamis,
onlarin basit proleterler olarak goriilmesine itiraz etmis, ¢dziim yolunda da ailenin analiz birimi
yapilmasini 8nermistir® (Arendt, 1994a: 66, 68).

Ote yandan, kadinlar politik cephelerde pek ileriye gidememislerdir; hala erkede aitmis gibi gériinen
eril cephelerdir bunlar® (Arendt, 1994a: 67). Kadin hareketi ne zaman politik bir cepheye girse, bunu
ancak birlesik/farklilasmamis/tekin essizligini yok sayan bir “biitlin” olarak, hiimanist amaclar disinda
éniine somut hedefler koymay hicbir zaman basaramamis bir hareket olarak yapmistir®” (Arendt,
1994a: 68). Sorunun kaynadi tam da burada aranmalidir. Peki ama nasil? Arendt’e gore, kadin
hareketiyle ilgili sorun genclik hareketindeki soruna benzemektedir ¢linkii orada da sadece genclik
adina konusan bir hareket s6z konusudur. “Sadece kadinlari gézeten bir kadin hareketi de ayni
derecede soyuttur”® (Arendt, 1994a: 68).

Buraya kadar anlatilanlari 6zetlersek, Arendt, kadinlarin ve isci sinifinin yan/ kamusal yasamda
goridnmelerine hicbir zaman izin verilmemis olan insanlik kesimlerinin ozgirlesmesi ile bitiin politik
konularin radikal bicimde yeni bir goriiniim kazanmasi arasindaki iliskiyi elbette gdézden kacirmis degildi
(aktaran Berktay, 2012: 193, dn. 1). Fakat yine de kadinlik durumuna mecbur kalmadikca deginmiyor,
bu baglamda kadinlarin “davasini” savunmanin da dogru olmadigina inaniyordu (Kristeva, 2012: 47).
Kaplami biitiin kadinlan kusatacak kadar gene/olan bir davada, belki de iclemi soyut buluyordu. Bu tiir
genellemelerin, her seyden 6nce “yeryiiziiniin yasas!” (Arendt, 1978: 19) oldugunu soyledigi codulluk
fikrine aykiri oldugu da unutulmamali.

Gelinen bu nokta, bizim igin sasirtici olmamalidir. Arendt, insan haklarinin evrenselligi konusundaki
cekincesini dile getirirken nasil “biitiin igin iyi” anlayisinin tehlikelerine dikkatimizi cekmisse yani nasil
hakki “(...) icin iyi” ile 6zdeslestiren anlayisin uygulandidi birimin insanlk kadar genis olmasinin
karmasayi asla ¢c6ziime kavusturamayacagini diisiinmiisse (Arendt, 2009b: 308), kadin hareketi
konusunda da ayni yaklagimi korumustur. Arendt’in gekincesi, evrensel haklarin sonuglarini denetleyip
denetleyememekle ilgilidir. Son derece 6rgitlii ve donanimli bir insanhidin glintin birinde gogunluk
karariyla -goriiniirde demokratik bir bicimde- gereksiz buldugu bazi pargalarini tasfiye etmeye
yonelebilecegini sdylerken (Arendt, 2009b: 308, 309), /insaniik kadar genis bir birimde bunu kontrol
etmenin ya da engellemenin giigliigiini ortaya koymak istemistir. Biitlin kadinlar kapsadidi iddia
edilen kadin haklari igin yirutilen kadin hareketi karsisindaki tutumu da bundan farkh
goérinmemektedir. Butln kadin/ar kadar genis bir birimin d6zgirlesmesinden s6z eden hareketin giiniin
birinde bitiiniin bazi parcalarini -belli bir yasa gelmis cocuklu ev kadinlarini ya da egitim seviyesi
disiik, mesleksiz kadinlari- tasfiye edebilecegini varsaymakla, Arendt'in diisiincesini yanlis yorumlamig
olmayiz. Bdyle bir sonucu varsaymak bile onun diisiince dizgesinde merkezi bir rol oynayan ve énemini

83 Tiirkge basimda bkz. Hannah Arendt, Formasyon, Stirgiin, Totalitarizm "Anfama Denemeleri 1930-1954", Dipnot Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 119.

54 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 119.

 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 119-122.

% Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 121.

57 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 121.

6 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 121.
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hic yitirmeyen cogulluk fikrine meydan okumak, insanlarin sonsuz gogullugunu hesaba katmamak
demek olacadindan, kabul edilemez. Hemen belirtmeli ki, Arendt'te, “Cogulluk, insani eylemin
kosuludur ¢iinki hepimiz ayniyiz, yani hic kimsenin bugiine kadar yasamis, yasayan ya da yasayacak
[olan] baska herhangi biriyle asla ayni olmayacag tarzda insaniz”®® (Arendt, 1998: 8). Bu, su demektir:
Baskalariyla ayni olamayacak tarzda insan olmaktan o6tiirli ayniyiz. Arendt, boylece her bireyin
tekilliginin, ortak bir 6ze indirgenmeye karsi koyan bir tekilligin, altini gizmis olur. Dolayisiyla
codullugun da baska bir seye indirgenemeyecedi sonucuna varmamiza neden olur.

Feminist hareketin icinde olmak, hareketin bir parcasi olarak kadinlarin davasini savunmak, hig
kuskusuz, bir gruba ait olmak anlamina gelir. Arendt’in bu konularda ne diisindigiinii anlayabilmek
icin 1964 yilinin sonlarina dogru Glnter Gaus’la yaptigi roportaja yakindan bakmak, bizim agimizdan
yararl olacaktir. Gaus, roportajda Arendt’e kendi sozlerini hatirlatir ve sdyle sorar:

“Hayatimda higbir zaman bir halki ya da kolektif grubu ‘sevmedim’, ne Alman halkini, Fransizlari,

Amerikalilari ne de iggi sinifini veya bu gesit herhangi bir seyi. Gergekten ben sadece arkadaglarimi

seviyorum, bildigim ve inandigim tek sevgi kisilere duyulan sevgidir [love of persons]. Dahasi, su ‘Yahudi

sevgisi’ bana, kendim de Yahudi oldugum icin, oldukca kuskulu bir sey gibi gériiniyor” demistiniz. Bir sey

sorabilir miyim? Insan, politik agidan aktif bir varlik olarak, bir gruba baglanma ihtiyaci duymaz mi? Boyle bir

baglihda [baglanmaya] daha sonra -belli bir dlglide- sevgi [ask] denemez mi? Bu tutumunuzun politik acidan

steril [kisir, verimsiz] olabileceginden korkmuyor musunuz’”® (Arendt, 1994b: 16)?
Arendt’in yaniti aciktir: Hayir. Politik agidan steril (kisir, verimsiz) olanin, diger tutum oldugunu séyler
(Arendt, 1994b: 16, 17). Oysa kendi tutumu hic de dyle degildir. Konusmasinin ilerleyen béliimiinde
bir gruba ait olmanin iki anlami tGzerinde duran Arendt, ikisini de pek 6nemsiyormus gibi gériinmez.
Onu asll ilgilendiren, bir gruba ait olmadan paylasilabilen bir seydir; aracisiz ve tiimiyle kisisel bir sey:

flkin, bir gruba ait olmak dogal bir durumdur. Dogdugunuzda, daima belli bir gruba ait olursunuz. Fakat sizin

kastettiginiz anlamda, ikinci anlamda, bir gruba ait olmak, yani érgitlii bir gruba katimak ya da béyle bir

grup kurmak, tamamen farkl bir seydir. Bu tir bir 6rgiit, diinyayla iliskili bir 6rgtittiir. Orglitlenen insanlar,

genellikle gikar diye adlandirilan ortak seyde birlesirler. Sevgiden s6z edilebilecek dogrudan/kisisel iliski,

elbette en basta gergek askta ve belli bir anlamda da [bir dereceye kadar da] dostlukta bulunur. [Bu tir

iliskilerde], diinya ile olan iliskisinden bagimsiz olarak, [kendisine] dogrudan hitap edilen bir kisi vardir’*

(Arendt, 1994b: 17).
Arendt, retorigin basmakalip climlelerine siginiyor degildir elbette. Oyleyse kolektif gruplar -kald ki
kadin hareketi savunucular da kolektif bir grup olusturur, ayrica bu hareketin savunucularinin
Arendt’in gruplardan s6z ederken kullandigi her iki anlami da sahiplendigini varsayabiliriz; yani
dogumdan &tiirii/dogumdan itibaren ait olunan doda/ bir gruba 6rgiitlli bir yapi kazandirdiklarini-
sevmedidini s6yleyip, ylizin{ her biri kendi egsizligini taglyan tek tek bireylere ve bu tek tek bireyler
arasinda kurulacak essiz iliskilere dénmesinin nedeni ne olabilir? Cogunlugun kararlarini sorgulanabilir
hale getiren totalitarizm deneyiminden sonra codunlukta gordiigi tehlikeyi -kendi ydntemleriyle-
bertaraf etmek igin her bir kisinin essizligini, biricikligini 6ne gikaran ¢ogulluk fikrine tutundugunu
distinebilir miyiz acaba?

Diger yandan, Arendt’in bazi belirlemeleri -bunlari agik bir bicimde konu edinmese de dolayli olarak
kavrayisimiza sunar- ancak atesli bir feminizm savunucusundan bekleyebilecedimiz tiirdendir.
Sozgelimi, yazdidi kitaplarla genis capta etki uyandirmak isteyip istemedidine, boyle bir etki yaratmayi
onemseyip 6nemsemedigine iliskin bir soruya verdigi yanit, bu anlamda dnemlidir. Clink{i burada iki
cinsi de ilgilendiren ayiric bir 6zelligi vurgulayarak, séyle bir degerlendirmede bulunur: “Eserimin
baskalar lizerindeki etkisini soruyorsunuz. [...] bu maskdilen [eril] bir soru. Erkekler her zaman gok
etkili olmak ister fakat ben bunu bir dereceye kadar dissal [harici, external| bir sey olarak goériiyorum.
Etkili biri oldugumu distiniiyor muyum? Hayir”’? (Arendt, 1994b: 3).

Ayni roportajda, filozof Arendt’in bir kadin olarak “¢ok maskiilen bir meslege” sahip oldugu iddiasini
dile getiren kigkirtici bir soru da vardir. Giinter Gaus, ona, bir kadin olarak/bir kadin oldugu icin “filozof
cevresindeki roliinli” olagandisi ya da 6zel [tuhaf] bulup bulmadigini sorar. Arendt, filozof cevresine ait
olmadigini diisiind(igu icin hemen itiraz eder bu soruya. Asil uzmanlik alaninin, asil ugras alaninin
felsefe degil, “siyaset kurami” oldugunu soyler. Kendisini bir filozof olarak gérmedigi gibi, filozoflar

 Ayrica bkz. Hannah Arendt, Znsanik Durumu, Tletisim Yaynlar, istanbul, 2009, s. 37.

7 Tiirkce basimda bkz. Hannah Arendt, Formasyon, Stirgiin, Totalitarizm "Anlama Denemeleri 1930-1954", s. 57-58.
7t Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 58.
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tarafindan filozof gevresine kabul edildigine de inanmaz. Felsefenin genellikle erkekler tarafindan icra
edilen maskilen bir ugras (is, meslek) oldugu yorumuna ise “Felsefe, maskiilen bir ugras olarak
kalmak zorunda degil! Giiniin birinde bir kadinin da filozof olmasi, her acidan olanakl” cevabini
vermekle yetinip; kendisini daha bastan béyle bir tartismanin disinda tutar’® (Arendt, 1994b: 1, 2).
Arendt, verdidi bu yanitta kadinlik durumunu gegistiriyor gibi gériinse de aslinda yapmak istedigi
felsefe ile siyaset arasinda oldugunu disiindiigii o cok énemli (vita/) gerilimin disinda kalmaya
calismaktir. Diisinen bir varlik olarak insan ile eyleyen bir varlik olarak insan arasindaki gerilimdir bu.
Ona gore, ¢ogu filozofun siyasete karsi bir tiir diismanlik beslemesinin nedeni de ayni gerilimdir. Bize,
filozoflarda goriilen bu diismanhdin kisisel bir sorun olmadigini, bizzat meselenin dogasindan
kaynaklandigini anlatmaya calismaktadir. Kendisi, yaptidi isle catisacadina inandidi icin, siyasete
yonelik bdyle bir diismanlikta rol almak istemez (Arendt, 1994b: 2). Siyasete “felsefe tarafindan
perdelenmemis [gdlgelenmemis, unclouded| gdzlerle””* (Arendt, 1994b: 2) bakma istegini vurgulama
gabasi o kadar agir basar ki, Gaus'un sorusunun kadinligina yénelik kismi gélgede kalir.

Réportajin devaminda, Gaus, Arendt’e kadinlarin 6zgiirlesme sorunu konusunda ne diisiindiigiinii de
sorar. Onun hayatinda boyle bir sorun olup olmadidini 6grenmek igin israr eder. Arendt, kendisine
yoneltilen soruyu soyle yanitlar:

Evet, elbette, bu sorun hep var. Ben aslinda biraz eski kafali biriyim. Bazi mesleklerin kadinlar igin uygun

olmadigini, ya da soyle diyeyim, onlara yakismadigini diistindiim hep. Bir kadinin emirler vermesi, [bana]

simdi de hos goriinmiyor. Kadin, disi [kadin gibi, feminine] kalmak istiyorsa, bdyle bir duruma diismemeye

gayret etmelidir. Bu konuda hakli olup olmadigimi bilmiyorum. Ben az ok bilingsiz bir sekilde - ya da soyle

diyelim, az gok bilingli bir sekilde, daima buna uygun olarak [bu noktayi gézeterek] yasadim. Bu sorun,

kisisel olarak benim agimdan bir rol oynamadi. Cok basitce ifade edersek, daima yapmak istedigim seyi

yaptim” (Arendt, 1994b: 2, 3).
Yukarida alintiladigimiz yanitla birlikte, Arendt'in esi Heinrich Bliicher'e gonderdigi mektuplar dikkate
alindidinda, s6zgelimi burada ele ald@mlz konuyla ilgili olabilecek “[...] sen benim dért duvarimsin”
(aktaran Kristeva, 2012: 44) ya da “Inan bana, kalbim, kadinlar cift olduklarinda yasayabilir” (A.g.y.,:
44) gibi belli bazi climleler tzerinde duruldugunda, fazlasiyla bagimli, edilgen bir kadinla, feminizmi
degil desteklemesi, anlamasi bile miimkiin olmayan bir kadinla karsi karstya kalindigi sonucuna
varilabilir. Arendt’in bu edilgen tutumu -kadinlik durumu ile iliskilendirilebilecek konularda bir kadin
olarak sergiledigi tutum- Kudis'teki yargilama sirasinda Eichmann’da goérdigiini soyledigi ve gokca
elestirdigi diisiinme yeteneksizligi/yetersizligi [an inability to think] (Arendt, 2009c: 59) ile benzer bir
nitelik tasiyor olabilir mi?

Arendt’in kadinlarin 6zgirlesmesiyle ilgili soruya verdigi yanit, tipki bizim gibi, Julia Kristeva'nin da
aklini kurcalamis olmali ki, “[...] emir vermek kadar emir a/lmak da onun icin s6z konusu degildi”
(Kristeva, 2012: 47, 48) dedikten sonra emir vermeyen ama emirleri de yerine getirmeyen, niifuz
uygulamayan ama boyun da egmeyen bu kadini nasil tanimlayacagimizi sorgular. Boyle bir sorgulama
ise yine Arendt'in climlelerine basvurmayi gerektirir: “Benim icin dnemli olan, anlamaktir. Benim igin
yazi yazmak, bu anlamayi arama meselesidir, anlama siirecinin parcasidir. [...] Ben anlamak istiyorum.
Eger digerleri de anlarsa -benim anladigim anlamda anlarsa- bu bana, [kendimi] evde hissetmek gibi,
bir memnuniyet duygusu verir”’® (Arendt, 1994b: 3). Kristeva'nin ilgisi de burada karsilastigimiz
anlayan kadimn neligine yoneliktir; onu ¢dziimlemeye calisir. Gizli anlamlarin biyiik zenginligini
sakladigini diistind(igli bu anlayan kadin igin sunlari soyler:

An-layan kadin bekliyor, kabul ediyor, karsiliyor: agik alan, iginde yasaniimasina izin veriyor, [...] déllenmeye

izin veren sogukkanli “bosverme”nin délyatadi. Bu arada anlayan kadin ayni zamanda a/yor da: segiyor,

soklyor, yoguruyor, parcalari donistiriyor, kullanilir hale getiriyor ve yeniden yaratiyor. Digerleriyle

oldugunda ise kendi segimiyle donanmis olan anlayan kadin, baskalarinin déniismis haldeki anlamini

barindiran bir anlam dogurandir (Kristeva, 2012: 48, 49).
Kristeva -bize biraktigi fotograflara takilip kalmamiza itiraz etmeyecegini (A.g.y.,: 50) disiindiigiinden
olsa gerek- Arendt’in 50'i yillarin sonlarinda gekilmis bir fotografini ele alir ve bu fotografta anlayan
kadimn en allak bullak edici imgesine rastlayabilecedimizi iddia eder (Kristeva, 2012: 49). Gercekten
de Arendt’e gore bir kisinin kendisinden s6z edebilmek igin onun kamusal alanda nasil gériindiigiine

73 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 38.
7 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 39.
75 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 40.
76 Tiirkge basimda bkz. Hannah Arendt, Formasyon, Stirgdin, Totalitarizm "Anlama Denemeleri 1930-19547 s. 40-41.
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bakmak gerektigini; bagka bir deyisle kamusal degdilse, baskalari tarafindan gériilmiiyorsa, o kisiyi
kendi kilacak tiirden bir “kendi”nin de olmadigini [For Arendt, there is no self that is not a public self.]
(Nye, 1994: 145) soyleyebilecedimizi hatirlarsak, Kristeva’nin séz konusu fotografta nasil bir kadin
gordiigl bizim acimizdan daha 6nemli hale gelir:

Nifuz etme, agida cikarma gerilimi, yiiziine erkeksi bir hava ve ironik bir aggézIiliik veriyor. Bir yandan da
fethedici gllist ve bakisi, gliven oldudu kadar sug ortakligi [...] telkin eden belli belirsiz bir yumusaklikla
aydinlaniyor. Ama olgunluk ve entelektiiel micadele, on sekiz yasinda Marbourg’un Platonunu bastan
gikaran uzun sagh tath geng kizi yok etmis. [...]

Yiizli, onu anlamaya ulastiran sert miicadelenin adeta bir karikattrtiydi. Bu getin taahhiit olmadan zihin

gergeklesmemis, goriinmez kalir; ama belirdiginde de kadinlik -Varlik gibi?- geri gekilir ve iki cinsiyetten

yalnizca erkek olan gosteriyi fiitursuzca ele gegirir. [...] 50’li yillarin sonundaki Hannah Arendt imgesi erkeksi

bir uyanigin kanitini sunar (Kristeva, 2012: 49, 51).
Oyleyse, buraya kadar anlatilanlardan sonra biz ne gérecegiz Arendt'te? Bir kadinin erkeklere ait bir
ugras alaninda -o kendini s6z konusu alanin disinda konumlandirsa da- varlik gésterebilmek icin
tasididi aldaticl bir maske mi? Yoksa gormemiz gereken, heniiz farkina variimamis, farkina varilsa da
lizerinde durulmamig escinsel bir edilim mi? Kristeva'ya gore ikisi de degil! Arendt’te gérmemiz
beklenen sey, distiniimus eylemin, yasamla ayni sey demek olan eylem halindeki diisiincenin zorunlu
yoludur (Kristeva, 2012: 51). Bu, Arendt'i kendi essizligine, kendi biricikligine gotiiren yoldur ayni
zamanda...

KAMUSAL ALANI KORUMAK ICIN KADINLARA IHANET ETTI Mi?

Simdi yanitlanmayi bekleyen soru, feminist hareket agisindan Hannah Arendt'in hangi distincelerinin
tartismali -belki de tehlikeli demeli- oldugudur. Arendt, neden feministlerin elestiri oklarinin hedefi
haline gelmistir? Neden ve hangi noktalarda feminist hareketi karsisina almistir? Seyla Benhabib,
“Arendt’e kars! Arendt ile birlikte diisiinme” (Benhabib, 1993: 100) olarak tanimladidi bir sorgulama
stratejisi ile kaleme aldi§ini s6yledigi Feminist Kuram ve Hannah Arendtin Kamusal Alan Kavrami
baslikl makalesinde, bu konuyla ilgili 5nemli noktalar agiklia kavusturmaya calisir. Benhabib,
Arendt’in bazi gorislerinin cagdas feminist kuram icin sasirtici, zorlayici hatta bazen sinir bozucu
oldugunu kabul eder. Ona gore, Arendt’in 6zgrliik ve zorunluluk, kamusal ve 6zel, erkek ve kadin
arasinda yaptigi tipik ayrimlarla karsilagan feminist bir kuramci, hayal kirikligi ve 6fke yasamaktadir
(Benhabib, 1993: 97).

Fatmagiil Berktay da “Kisisel olan politiktir” sloganinin dillerden diismedigi 1970’lerle ilgili bir
belirlemesinde, “Arendt’in 6zel alan ile eylemin kamusal alani arasinda yaptigi kati ayrim, kadinlarin ev
icine ve ev islerine mahk{m edilmesini mesrulastirdidi gerekgesiyle feministlerin elestiri oklarinin
hedefindeydi” (Berktay, 2012: 194) demektedir. Ozellikle erken dénem feminist yorumlarda,
Arendt'teki kamusal/6zel ayrniminin, asil basarisi “ev ici”ni, aileyi ve onun icinde de kadinlarin séziimona
“dogal” islevlerini politiklestirmek olan feminist kuram ile uzlasmasi pek olanakli gériinmez. Ciinki bu
ddénemde, genel olarak, Arendt’in eski Yunan pol/isiyle birlikte “erkeklere 6zgl aristokratik kamusal
alani” yicelttigi disinilir (Berktay, 2012: 194).

Arendt’e yonelik elestirilerin nedenleri lizerine diislintrken, Andrea Nye'in belirlemeleri de 6nimuzi
acacak niteliktedir. Nye, ailesinin iginde samimi (6zel, intimate) ifade ve cinsel yasamla, az kazandigi
hizmet isinde ise pragmatik “dil oyunlari”yla yetinmeye zorlanan kadinlarin payina diisen
“yoksunluklar”a (privations) vurgu yapar ve bu yoksunluklarin Arendt tarafindan zaman zaman Kkisisel
talihsizlikler olarak degerlendiriliyormus gibi goriindigiini séyler. Hatta Arendt, kadinlarin
yoksunluklarinin politikacilari ilgilendiren meseleler olmadigini ima ediyormus gibi de gériinebilir. Onu
bir seckinci (elitist) olarak nitelendirenlerin dayandigi baslica tutamak noktalari da zaten bunlar
olmustur (Nye, 1994: 178).

Elestiriler, karalamalar, suglamalar, uzunca bir slire Arendt’in pesini birakmaz. Hanna Pitkin, Arendt’in
yasattigi hayal kirikidinin nedenlerini hayli sert sozlerle tartismaya agar:

Arendt, bu kadar asadilik bir doktrini - digerlerine hiikkmeden ve siddet yoluyla onlari ayricaligin disinda
birakan bir avug erkek disinda herkesi, 6zgiirliik olanagindan, diizgiin bir insan yasamindan hatta bunun
gercekliginden mahrum eden [bir doktrini] benimsemis olabilir mi? Harig tutulan ve acinacak halde olanlar
tarih [sahnesine] girdiginde, Arendt, onlar 6fkelerinden dolayi, ‘adalet ve yasalarin tarafsizligina’ saygi
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duymadaki basarisizliklarindan dolayr kinamis olabilir mi? Tarafsizlik! Adalet! Genis cogunluk utanca ve aciya

stirguin edildiginde, bu ilkeler neredeydi? (aktaran Benhabib, 1993: 97).
Bu sorular, Arendt’i kadinlarin 6zgirlesmesiyle ilgili edilgen -belki de bos vermis goriinen- tutumundan
o6tirl yargilamadan dnce, onun disiince dizgesini iyice anlamaya galismamiz gerektigini, dolayisiyla
soyledikleri Gzerinde enine boyuna diisiinmemiz gerektigini hatirlatan birer uyaridir da ayni zamanda.
Arendt, gergekten bunlari kastetmis olabilir mi? “Kamusal, politik yasami kurtarmak [korumak] icin
neden kendi gabalarinin altini oysun ki?” (aktaran Benhabib, 1993: 97).

Diisinenlerin higc ummadiklari bir anda hic ummadiklari birinin ihanetine ugramis gibi hissetmesinin
nedenleri aslinda oldukgca anlagilirdir. Arendt’in Insaniik Durumd/nda dverek goklere cikardigi insaniik
durumu, haneye (oikos) ait olan 6zel alanda, dogurma yetenegini kullanmakla ve tiiriin devamini
saglamakla gérevlendirilen kadini, sadece zorunluluklarin hiikiim siirdiigii bir yasama mahkim edip”’
(Arendt, 1998: 30), biitiin 6teki kétiiliikler gibi Pandora’nin kutusundan ¢ikan emekle”® (Arendt, 1998:
83, dn. 8) dzdeslestirmiyor muydu? Miilk sahibi soylu erkekler kamusal alanda 6zgtirce eylerken, 6zel
alandaki kadinlar ve kéleler kendilerini bekleyen “6liimden beter bir kader”e teslim olarak, yasami
stirdirmek icin gerekli ihtiyaglari karsilamak ugruna insandan baska bir seye; “evcil hayvana benzeyen
bir seye” doéniismiiyorlar miydi” (Arendt, 1998: 83, 84)? Arendt’in kadinlari 6zel alanla sinirlayan ve
bedenlerini kullanarak yasamin ihtiyaclarina cevap vermeye zorlayan bu cinsiyete dayali isbolimani
“tuhaf” (odd) buldugunu séylemesi®® (Arendt, 1998: 47, 48, dn. 38), yeterli olacak miydi? Bunun
disinda bir analize gerek yok muydu? Bu sorularin yanitlarina ulasmamizi saglayacak kestirme bir yol
ne yazik ki yok.

Arendt -kadinlari diisiirdiigii duruma ragmen- kamusal ve 6zel alan arasindaki ayrimi nigin israrla
savunmaktaydi? Kitabin bazi bélimlerini birlikte diisiinelim. Arendt, modern diinyada, hanenin
(household, oikia) ya da ekonomik etkinliklerin kamusal alana ¢ikisiyla birlikte, ev idaresi ile eskiden
ailenin 6zel alanina ait olan biitiin meselelerin “kolektif” bir kaygi haline geldigini séyler. Modern
diinyada bu iki alan, tipki dalgalar gibi, siirekli olarak birbirine karismaktadir® (Arendt, 1998: 33).
Onun bakis acisina gore, modern endustri ile teknolojinin sundugu olanaklar, yasamin gerekliliklerini
karsilamak icin kullanilan ydntemi, nesillerin yetistirilme seklini yavas yavas degistirmis, bunun
sonucunda da hane alani ve kamusal alan arasindaki sinirlar yikilmistir (Young-Bruehl, 1997: 309).
Ancak Arendt'in isaret ettigi asll tehlike, bu sinirlarin yikilmasini izleyen donemde, ne 6zel ne de
kamusal nitelikte olan melez bir alanin -yani toplumsal/sosyal alanin- (social realm) ortaya ¢ikmasidir.
Toplumsal alan, Arendt'in deyisiyle, baslangici modern ¢ada dayanan, siyasi formunu ise ulus devlette
buldugunu sdyleyebilecegimiz gérece yeni bir olgudur® (Arendt, 1998: 28). Bizim bugiin karsi karsiya
oldugumuz sorun da aslinda hem 6zel alani hem kamusal alani tehdit eden toplumsalin/sosyalin bu
Onlenemez yiikselisidir.

Arendt’in kamusal ve 6zel alan arasindaki eski dengenin yitirilmesinde, bu kaybin yerinin bitiinlyle
baska bir seyle doldurulmasinda, yani toplumsalin/sosyalin yiikselisinde gordiigu tehlikeyi, Fatmagiil
Berktay sOyle Ozetler:

77 Ayrica bkz. Hannah Arendt, Insaniik Durumu, letisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 68.
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Insanin fiziksel, bedensel ihtiyaclarinin karsilanmasini ve yasamin siirdiiriilmesini saglayan emek &zel

alanda, eski Yunan’da tiremenin ve yeniden Uretimin alani olan oikos'ta (hane) yiir(tilen etkinliktir ve

insanlik kosulunun vazgecilmez bir pargasidir. Ancak antik diinyada hanenin sinirlari iginde kalan bu etkinlik,

modern ¢agda kamusal alana egemen hale gelmistir. Emek faaliyetinin, insan birlikteliginin ve iliskiselligin

alani olan kamusal alani isgal etmesiyle birlikte her sey 6zel gikarlarin ve ihtiyaglarin karsilanmasina ve

tliketime yonelik olmaya baglar, insanlarin esas amaci da tiiketmek igin caligmaktan ibaret olur. “Sosyal”in

ylikselmesi derken Arendt'in kastettigi, glinimiizde toplumun &zel ihtiyaglarin karsilanmasi ve maddi

rahatiiga ya da likse kavusma hedefi etrafinda érglitlenmis olmasidir. Bu durum, niifusun biyik

gogunlugunun tatminsiz ve baskalarindan soyutlanmis hale gelmesine yol agar. Insanlar zamanlarini

galismak -meta Uretmek- ve metalar tiiketmek icin harcarlar ve kamusal yasama katiim anlamin yitirir.

Kendisi 6zel ile kamusalin karisimi olan “sosyal alan”, hem 6zel hem de kamusal alana yonelik bir tehdittir

[...] Bu alan genisledikge, diinyaya yabancilasma ve sinir tanimadan diinyayi “tiiketme” de hizlanmaktadir

(Berktay, 2012: 194, 195, dn. 5).
Arendt’in burada dikkatimizi cekmeye calistigi nokta -ki bu ayni zamanda onun toplumsalin/sosyalin
yiikselisine karsi takindidi sert tavrin da nedenidir- toplumun, Gyelerinden, her zaman icin biylk bir
ailenin tek bir gériise ve tek bir cikara sahip tiyeleriymis gibi hareket etmelerini istemesidir®® (Arendt,
1998: 39). Toplumda gegerli olan da aslinda bir gesit “hi¢ kimse” yonetimidir. Bu hig kimse ydnetimi
zorunlu olarak yonetimsizlik anlamina gelmeyecedi gibi, belli kosullar altinda en kaba (ilkel, cid,
crudest), en zorba (tyrannical) ydnetim modellerinden biri haline gelebilir® (Arendt, 1998: 40). Giinkii
toplum, gecmiste sadece hanenin (household) mahrum edildigi eylem olanagdini her diizeyde dislar;
tyelerini “normallestirmek” daha dogrusu standartlastirmak adina onlarin kendiliginden eylemde
bulunmasini engelleyecek sayisiz kural getirir ve herkesten belli bir davranig tarzini benimsemesini
bekler® (Arendt, 1998: 40). Aslina bakilirsa, Arendt'in itiraz ettigi tam da budur. Insaniik Durumdu/nda
s6zUni ettigi 6zel/kamusal ayrimini, “*modern diinyanin totaliterlesme 6zelligine kars! bir siper olarak”
(Young-Bruehl, 1997: 309) 6nerir.

Kitapta yer alan bazi belirlemelerin, gercekten de tartisma yaratacak nitelikte kafa karistirici oldugu
inkar edilemez. Sozgelimi, Arendt, modern cadin calisan kesimi ve kadinlari neredeyse ayni tarihlerde
azat etmesini (6zgirliigline kavusturmasini, emancipated), bedensel islevlerin ve maddi cikarlarin
saklanmasi gerektigine artik inanmayan bir cagin 6zellikleri arasinda sayar®® (Arendt, 1998: 73).
Benhabib, Arendt icin modern cadin bir kategori hatasi, daha dogrusu bir hatalar dizisi tizerine
kuruluymus gibi goériinmesiyle iliskilendirerek aciklar bu belirlemeyi; “bedensel islevlerin” ve “maddi
cikarlarin” “kamusal meseleler” haline gelebilecedini varsaymak da o hatalardan biridir (Benhabib,
1993: 98). Benhabib'in su tespiti de gdzden kagirilacak gibi degildir: Kadinlar, kamusal alana
girdiklerinde, bu alana kendileriyle birlikte yeni bir gerceklik ilkesi yani “bir bedene sahip olmakla
baglayan ve Arendt’in gériisiine gére kamuda kesinlikle yeri olmayan zorunluluklar” getiriyormus gibi
goriindr (Benhabib, 1993: 98). Arendt, bu tiir yoruma acik belirlemeleri ile -en azindan baslangigta-
feminist kuramcilarin da hedefi haline gelmistir. Hatta bu dénemde Arendt, “erkek gibi dlisiinmekle”
suclanmistir (Berktay, 2012: 195). Dolayisiyla feminist sairlerden Adrienne Rich, Znsaniik Durumd/nun
“erkek ideolojisince beslenen bir kadin zihninin trajedisini” cisimlestirdigini soylediginde (aktaran
Berktay, 2012: 195), kendisine taraftar bulmakta gecikmemistir. Mary O'Brien ise Arendt’in kendi kadin
kimligine ihanet ettigini ileri stirmistiir (aktaran Berktay, 2012: 195, dn. 6). Arendt’in diistinme
nesnesi edindigi seye Arendt’le ayni yerden bakiimadiginda, kadinlarin -neredeyse bir sugmus gibi
tasidiklari bedenlerinden 6tiirii- kamusal yasamin disinda kalmasini ve kenara itilmesini onayladigi,
zorunluluklarin hakim oldugu 6zel alani degersiz buldugu, 6zel-kamusal ayriminda israr ederek aslinda
eril bir politika anlayisini savundugu sonucuna varilabilir elbette. Ancak ya dyle degilse?

Belki de bir kategori hatasina bel badlayan/dayanan (rest on) Arendt’in diisiincesi dedil, “Kisisel olan
politiktir” sloganini bir toplanma noktasi haline getiren feminizmin kendisidir ve feminizmin 6zel olani
politiklestirme girisimi de kadinlarin ézgiirlesmesine degil, modern diinyada insan 6zgiirliigiine ait son
izlerin yok olmasina neden olmaktadir, olamaz mi (Benhabib, 1993: 98, 99)? Olabilir.

Bedensel galisma, emek ve tiiketimin biyolojik yasamin stirekli yinelenen gevrimiyle, yani zoe ile
ilgiliymis gibi goriindiigli dsiindlirse, Arendt’in ilgi alanini olusturanin bios oldugu unutulmazsa, biitiin
kategorileri sadece /nsanile diinya arasindaki belirli bir iligki bicimini aciklamak igin kullandigi da
anlasilabilir. Ozel olarak kadinlarin durumuyla ilgilenmedigi icin elestirilebilir belki ama bunun da

8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, Znsanik Durumu, Tletisim Yaynlar, istanbul, 2009, s. 80.
8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 80-81.

8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 81.

8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 122-123.
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kadinlarin 6zgiirlesmesi sorunu yerine toplumsalin yiikselisine badl olarak cok daha yikici sonuglar
dogurabilecek baska sorunlara odaklanmasi ile iligkili oldugu séylenebilir. Bu baglamda, Arendt’in,
1970'lerde feministler tarafindan tam olarak anlasiimadigi; yiizeysel bir okumanin ardindan pesin
hiikiimlerin havada ugustugu iddia edilebilir. Arendt’in sdyledikleri sadece anlamsiz degil, zararlidir da
onlarin goziinde. Boyle gorilmesinde sasilacak bir yan yoktur giinkii sorun edilen konular Arendt igin
baska, feministler icin ise ¢cok daha baska bir diinya resmi ortaya koymaktadir. Berktay, bu iki resim
arasindaki farki sdyle aciklayacaktir:

1970ler feminizminin 6nceligi, kadinlarin evrensel yurttasliga kabul edilmelerine ragmen hala kiramadiklari
ve onlari 6zel alana, ev igindeki geleneksel annelik ve eslik rollerine hapseden ayrimcilia karsi miicadeleydi
ve modern ekonomik/sosyal kosullarin 6zel ve kamusal alanlarda yol actigi tehlikelerle pek ilgilenilmiyordu.
Bu agidan bakildiginda sosyal “kadin sorunu”nun farkinda olsa da “kisisel olanin siyasal olmasiyla” hig
ilgilenmeyen Arendt'in tutumunun ¢ok yersiz, hatta zararli gériinmesi dogaldi.

Bu yazarlar, Arendt'in teorilestirdigi kamusal eylem alaninin cinsiyetlendirilmis oldugunu varsayiyorlar ve
dolayisiyla onu kadinlarin bu alandan tarihsel dislanmighdini gérmezden gelmekle elestiriyorlardi. Oysa
Arendt, vita activanin merkezi unsurlarinin -emek, is, eylem- cinsiyetlendirilmis tarihsel ve sosyolojik
kategorilere denk diismedidini vurgular (Berktay, 2012: 196).

Elisabeth Young-Bruehl de, feministlerin bakis agisiyla degerlendirildiginde, Arendt’in 6nem verip
vurguladigi noktanin -diisiincesinde esitlik icin yiritiilen modern harekete karsi muhafazakar bir
muhalefetin izine kesinlikle rastlanmadigi halde- 1970’li yillarda yanlis konumlandirildigini ( misplacea)
hatta saptinldigini (perverse) sdyleyecektir (Young-Bruehl, 1997: 310). O da -tipki Berktay gibi- bunu,
onceliklerin farkli olmasina baglayacaktir. Feministlerin tizerinde durdugu asil meselenin, modern,
ekonomik ve toplumsal/sosyal kosullarin 6zel veya politik alanda yol acabilecedi tehlikeleri isaret etmek
dedil, vatandas olarak kazanilan haklara ragmen kadinlar hala ev ici isci (domestic laborers) ve anne
rollinde hanede (fousehold) tutan ayrimcilidin baglarini koparmak oldugunu hatirlatacaktir bize.
Oncelikler hareket noktasini degistirdiginde, varilan sonuglar da dogal olarak farkli olacaktir. Arendt’in
biyik 6lgiide yanlis anlasiimasinin nedeni budur (Young-Bruehl, 1997: 310).

Arendt, 6zel ve kamusal alan arasindaki eski denge bozuldugunda karsimiza cikan sosyal/toplumsal
olanin ydikselisf olgusunu ele alirken, bunun hane igindeki yasami nasil etkiledigini ve 6zellikle kadinlar
icin ne anlama geldigini sormamistir. Sanayilesme ve kentlesme siirecinde calisan sinifa itilen kadini da
analizinin odagdina yerlestirmemistir. Ancak sadece bu gerekgelere tutunarak kadinlarin ev icine ve ev
islerine mahk(m edilmesini onayladidi hatta kadinlari asadi bir sinif olarak gérdigii sonucuna varmak,
-bir anlamda- gergekligin disina cikmak olacaktir. Arendt, 6zel olarak kadinlarin durumuna egilmemistir
¢lnki -cinsiyete dayanan bir béliimleme ile kadin ya da erkek diye ayirmadan- insani merkeze almistir.
Insaniik Durumu icin yazdidi giris béliimiinde, kitapta ele aldi§i ana konunun her insanin yapabilecegi
etkinlikler oldugunu kuskuya yer birakmayacak bigimde belirtmistir. “Yaptiklarimiz” izerine
distiniirken, onun merkeze aldigi esas konu, “insanlk durumunun en temel ifade bigimleri [...] her
insanin erimi dahilinde olan etkinlikler"dir®” (Arendt, 1998: 5). Berktay’in da isaret ettigi gibi, Arendt
acisindan “Kamusal alanda baskalariyla uyum iginde hareket etme yetisi, disil ya da eril degil, ayirt
edici bicimde insani bir niteliktir” (Berktay, 2012: 196).

“"KiM”IN ESSizLiGi, BEDENIN SIRADANLIGI

Arendt’le ilgili yanlis okumalarin/yanlis anlamalarin bir diger nemli nedeni de onun siyasi ve felsefi
distinlisiine yon verenin “Biz neyiz?"e karsl “Biz kimiz?” sorusu oldugu gerceginin g6z ardi edilmesidir.
Sorudaki degisiklik ve s6z konusu dedisikligin ne anlama gelebilecedi tam olarak anlasildiginda,
Arendt’in kadinlik durumu Uzerinden tartisma yuriten feminist hareket karsisindaki edilgen tutumuna
da esas anlami yliklenebilecektir. Bdylelikle, Arendt'in kadinlida iliskin bir vurguyu neden yersiz
buldudu konusu da agiklik kazanacaktir. Clink{ Arendt, eylemi bir kimin edimi olarak diisiinmektedir;
bagka bir deyisle goriiniim alanindaki eylemler ne degil, &im oldugumuz sorusuna verilecek yanitla
ilgilidir. Arendt’in ifadesiyle, insanin eylemi, “Kimsin sen?” sorusuna verilecek bir yaniti da igermek
zorundadir® (Arendt, 1998: 178). Julia Kristeva, eylemin icinde kim ihtiva eden bir edim olarak
distndlmesi gerektidini, aksi takdirde Arendt'in siyasi eylem anlayisini kavramanin da miimkiin
olamayacadini acikca ifade eder (Kristeva, 2012: 223). Arendt’in diinyanin ¢ogullugu igine yerlestirdigi

¥ Ayrica bkz. Hannah Arendt, Insanik Durumu, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 33.
8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, fnsaniik Durumu, Tletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 261.
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bu kim gercekte kim? Neden bu kadar énemli? Kisi 4im oldugunu nasil ortaya koyabilir? Goriniim
alaninda yani diinyada eyleyen kimin, Arendt tarafindan belirli bir cinsiyetle sinirlandirildigi s6ylenebilir
mi? Kim ve ne arasinda nasil bir ayrim var? Iste, bu sorularin yanitlari, Arendt’in kadinlik durumu ile
ilgili belirlemelerden neden uzak durdugunu anlamamizi kolaylastiracaktir. Yine bu sorulara verilecek
yanitlar sayesinde Arendtin eylem alanini highir zaman erkede terk etmedigini gérebiliriz.

Arendt, kadinlik durumu ile ilgili belirlemelerden 6zellikle kaginmistir, glinkli bu meselede kadinin yeri
yoktur, erkegin de yeri olmadidi gibi. Kagcinmistir ¢iinki burada kadini ya da erkegi degil, insani
ilgilendiren bir mesele s6z konusudur. Arendt icin kadin ya da erkedin degil, insanin eyleminden soz
edilebilir. Kim, bu anlamda cinsiyetsizdir. A7m, tam da Yunanlilarin daimon dedididir (Kristeva, 2012:
224). Hemen belirtmeli ki, Arendt’in daimor’dan anladidi, Platon’dan oldukga farklidir. Sokrates
daimorfun kendi icinde oldugunu iddia etmisti ve ona ne yapip ne yapmamasi gerektigini soyledigini.
Arendt'in daimoru ise kimi kurar ve sadece karsidakine goériinlr. Arendt’in deyisi ile &im, “her insana
yasami boyunca eslik eden, daima onun omzunun iizerinden arkadan bakan”® (Arendt, 1998: 179,
180), “onun ayirici [distinct] kimligini olusturan ama sadece baskalarina gériinen, goriinebilen”®
(Arendt, 1998: 193), baskalarina acik secik goriindiigii halde “kisinin kendisinden gizli kalan”**
(Arendt, 1998: 179) daimondan baska bir sey degildir. Insanlar, birbirlerinden kim olduklari ya da kim
olacaklari (/s, was, or will ever be) bakimindan ayrilirlar®* (Arendt, 1998: 175). Birinin gercekte kim
oldugunu aciga vuran, ortaya cikaran (disclosure) da onun sdzleri ve eylemleridir®® (Arendt, 1998:
178). Diger bir deyisle, kimin agida cikarilmasi, kisinin &im oldugunu ortaya koymasi sadece konusma
ve eylemle olur. Ancak bu 4im, tek basina kendilik degildir; Arendt'te 4im kendiligin icine saklanmigtir
ama insan kalabali§indan gok, kisinin kendisinden saklanmistir (Kristeva, 2012: 225).

Insani cogullugun ve insan hikayelerinin icinde her tiirlii seylestirme ve somutlastirma girisimine karsi
¢ikan bir energeia olarak beliren &im, “hayat kosullarinin tam ortasinda ¢ikagelir, ki bu kosullar [...]
‘kimin ne olacagini mutlak surette belirlemezler. Asirilik olarak ‘kim’, biyolojik yasama, dogayla
metabolizmaya, ‘eserlerin’ ve dider ‘Uriinlerin’ seylesmesine karsl daimi bir sokiip almayla elde edilir”
(Kristeva, 2012: 225, 226). Kisinin “ne” oldudu ise onun gozler 6niine serebilecedi ya da
gizleyebilecedi 6zellikleriyle, yetenekleriyle, kusurlariyla aciklanabilir® (Arendt, 1998: 179). Daha
aciklayia bir bicimde ifade edecek olursak, Arendt'te, ™ Ve toplumsal gériiniimlere ve biyolojik
Ozelliklere indirgenir. Her ne kadar ‘6zellikler, yetenekler ve kusurlar’ bireyi essizlestirse de, bu
ozellikler, tiiriin anonimliginde ya da dodal anlamda hayatin iginde [...] ‘n€'ye génderme yapar”
(Kristeva, 2012: 224). Ne oldugumuz zo€de -verilidir bile denilebilir- belirlenmistir, &im oldugumuzun
acida cikmasi ise biosla ilgili bir slirectir. Ne zo€de kalirken, Arendt’in kimi, zo€'yi bios'a donistiiren
insan icin tam da o noktada, kendini zo€den cekip ¢ikardigi noktada kuruluyormus gibi gériinir.> Kim,
iste bu anlamda bir “sokiip almadir” (Kristeva, 2012: 224) ama “onun acida vurulmasina [ifsasina]
neredeyse hicbir zaman kasitli olarak amaclanarak [as a wilful purpose] ulagilamaz™® (Arendt, 1998:
179).

Kimin kim oldudu, artik bir ne olmadiginda, baskalarinin aktardiklarinda ortaya gikacaktir. Baska bir
ifade ile kim,

8 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 263.

% Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 283.

! Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 263.

92 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 258.

% Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 261.

9 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 263.

% Arendt, zoeile bios arasindaki farki sdyle aciklamaktadir: “Gériiniip kaybolmanin diinyevi olaylar olusturdugu bu belirli sekilde
insan yasaminin [ bios] ana 0zelligi, daima sonunda bir dyki olarak anlatilabilecek, bir biyografi kuran olaylarla dolu olmasidir;
Aristoteles’in ‘bir anlamda bir tiir praxis’ dedigi bu yasami [bios] salt zo€den ayiran budur.” Bu agiklama icin bkz. Hannah
Arendt, The Human Condition, The University of Chicago Press, Chicago, 1998, s. 97. Tirkge basimda ise bkz. Hannah Arendt,
Insanik Durumu, Tletisim Yayinlan, Istanbul, 2009, s. 155.

% Ayrica bkz. Hannah Arendt, fnsaniik Durumu, Tletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 263.
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[...] genelde insan dodasi olmadidi gibi (bdyle bir sey yoktur), bireydeki dzellik ve kusurlarin toplaminin 6zeti

de dedildir fakat birinin kim'liginin 6zlidUr - ancak yasam arkasinda bir hikdyeden bagka bir sey birakmadan

sonlandidinda ortaya gikabilir [ come into being]. [...] Asil bile yaptigi her seyin bosa gitmemesi igin hikaye

anlaticisina, saire ya da tarihciye bagimhidir®” (Arendt, 1998: 193, 194).
Burada vurgulamamiz gereken bir diger nokta da sudur: Kim, “Oliimlii oldugunu ve tiiriin devamliiina
degil, coklu ve gatismali goriislerin dile getirilen belledine ait oldugunu bildigi icin” *ne’ olmaya son
verir ve ‘emek’ ile ‘isi’, kendisi de dile getirilen, gegmise ve gelecede yansitilan ve baskalariyla
paylasilan ‘eylem’e donistiirir (Kristeva, 2012: 227). Ancak kisinin kim oldugunu belirleyen, yukaridaki
alintidan da anlasilacadi lizere, tek bir eylem degildir. O, her eyleminde i, dolayisiyla kendini
yeniden Uretmek durumundadir. Ote yandan, Arendt’e gére, ne oldugumuzun tiiriin devamliiiyla ve
cinsiyetlerimizle ilgili oldugu aciktir. Oysa &im, tirin devamlili§ina ait dedildir; dolayisiyla cinsiyetten
muaftir. Kimin ne olmaya son vermesi, cinsiyete dayal kadin/erkek ikiligini de geride birakti§i, sadece
insan sifatiyla eyledigi anlamina gelmektedir.

Buraya kadar anlatilanlar dikkate alinirsa, biitiin ilgisiyle bu kimi anlamaya ve anlatmaya y6nelen
Arendt’in cinsiyet temelli bir belirlemeyi nenin varlik alanina dahil ettigini ileri siirmek, gok da hatali
olmayacaktir. Fiziksel kimliklerimiz ne oldugumuzu belirleyebilir ama 4im oldugumuzu degil.

Peki ama Arendt icin beden ne ifade etmektedir? Fiziksel kimliklerimizin belirleyicisi olan bedenin hig mi
onemi yoktur? Aslina bakilacak olursa, kamusal alani bir farkliliklar alani olarak kurtarma ve cogulluk
fikrini dne gikarma amaci, bedeni disarida birakir. Arendt, sahip oldugumuz bireysel farkliliklarin
soylem ve eylemlerimiz sayesinde goriinim alaninda (diinyada) agida ciktigini, organlarin ise tiiriin
anonimligi icinde tipatip ayni oldugunu diisiintiyordu. Organlarimiz, gériinmedikleri icin, dogal olarak,
apolitiktir. Dolayisiyla beden apolitiktir ve genel 6zelliklere sahiptir. O halde, Arendt'in bedeni -hem
biyolojik olmasi hem de kimin essizligine direnmesi nedeniyle- ilging olmayan bir genellige indirgedigini
sdyleyebiliriz. Oyle ki beden, sanki kimin zit kutbunda yer alir (Kristeva, 2012: 231). Arendt, insani
gogullugu kurtarmak ve &imin yolunu agmak igin bedeni feda ediyormus gibi gériinmektedir. Bedeni
feda ederken, kadinlik durumunu da. Fakat bu feda etme, highir zaman kadini/kadinligi asagi gérme
anlaminda anlasilmamalidir.

Arendt icin 6nemli olan, bir kadinin kendini digerlerine nasil sunacagini (fo present) “secebilmesi”dir
(Nye, 1994: 145). Daha 6nce de degindigimiz gibi, Arendt’e gore, kisinin kamusal olmayan bir
kendi'ligi (seff) yoktur. Kisinin kendini ortaya koyup sunmasi, gdstermesi de yine kendi'nin (seff) temel
gergekligi ve 6zelligidir. Bir kadinin kendi’si dedigimizde kastettigimiz sey ise bedensel duyumlardan,
hislerden, icteki duygulardan -ki bunlarin tiimi gosterilemeyen seylerdir- ileri gelemez; bir kadinin
kendi'si (real self) yani gercekte kim oldugu, sadece onun digerlerine nasil gériindtigiyle anlasilabilir.
Kadin (aslinda her insan), digerlerine nasil goriiniiyorsa 6yledir. Aldatmasi, yalan séylemesi ya da
karsidakine sahte bir gériiniim sunmasi mimkiin olmayan eylemde bulunma (eyleme, acting),
eyleyenin gercekte kim oldugunu yani onun kendi'sini (se/f) verir bize (Nye, 1994: 145, 146).

Ozetlersek, kadin, eylemleri sayesinde kendi'ni digerlerine nasil sunacagini secebilir, bdylelikle kendi'ni
yani gercekte kim oldugunu ortaya koyabilir. Bunlari yaparken, bedeni belirleyici dedildir. Arendt'in
bedeni -bedenle birlikte kadinlik durumunu- geride birakmasi da bdyle anlagiimalidir. Clinkii burada
s0z konusu olan sey, bedeni asagi gérme dedil, daha ziyade bedenle ilgili bir vurguya ihtiyag
duymamadir. Kristeva'nin da ifade ettigi gibi, 6zel olarak kadin bedeni, Arendt’in ilgisini bundan daha
fazla cekmez. Eger kadinlik {izerine daha fazla diisiinmiis olsaydi, kadin bedenini, insanin zo€yi bios'a
doniistiirmek igin kendini gekip gikarmasi gereken dogal siirece yerlestirecegini varsayabiliriz bu
baglamda (Kristeva, 2012: 235). Kimi baska tiirli sdkiip alamaz glinkii. Aslinda Arendt, hem kadinhgini
hem de Yahudiligini, kaydedilecek ciiriitlilemez bir kanitmis gibi verii gériyordur: “Gergek su ki, higbir
zaman baska bir sey oldugumu, ne de oldugumdan farklh biri oldugumu iddia etmedim, bdyle bir
arzuya da asla kapilmadim. Bu sanki kadin oldugum halde bana erkeksin denmesi gibi bir sey, yani
tam bir sacmalik” (aktaran Kristeva, 2012: 235). Kristeva, Arendt'in bedenini oldugu gibi kabul ettigini,
bunun temelinde de kendiyle, kendi bedeniyle barisik yasamasini saglayan bir tiir glivenin yattigini
soyleyecektir bize:

Arendtin bu berrakligina, “kendiyle barisik yasama” yetisine sahip akildan dogan, Spinoza'nin “igsel tatmine”
(acquiescentia in sejpso) yonelttigi ilgiyi de eklersek, yanilglya diismeden bir tiir glivenin, hatta inancin

7 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 283-284.
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Arendt'in bedenini oldugu gibi kabul etmesinin temelinde yattigini varsayabiliriz. Diistincesinin icsel

geliskilerinin 6tesinde Arendt zimni olarak, kuskusuz bir kéle olan bedenin ayni zamanda bir hediye ve liituf

oldugunu duslndurtiyor [...] (Kristeva, 2012: 235, 236).
Arendt’in, eylem (action) ile insanin cogulluk durumu (human condition of plurality) arasindaki iliskiyi
aciklarken, Eski Ahit'in Yaratilis bélimiinde gegen “Tanri on/ari erkek ve kadin olarak yaratti” ifadesine
gdnderme yapmasi (Arendt, 1998: 8), kari-koca iliskisiyle ilgili bir tartismada Isa’nin da Tekvin'de
gegen bu climleye basvurduguna isaret etmesi, Pavlus'ta ise kadinin “erkekten” yaratildigi ve
dolayisiyla “erkek icin” oldugu vurgusunun 6ne ciktigini hatirlatmasi, kadinin rolii hakkinda farkli bir
tutum sergilemekten cok daha fazlasini gésteren bu farkin altini 6zellikle cizmesi®® (Arendt, 1998: 8,
dn. 1), bizim agimizdan énemlidir. Clinki Arendt’e gore, “Tanri onlari erkek ve kadin olarak yaratt”
ifadesi, erkek ve kadin arasindaki dogustan gelen bu farkliidin insani gogullugun, insani gesitliligin
baslangici oldugunu gdstermesi nedeniyle eylemin de zorunlu kosulunu verir (Kristeva, 2012: 236).
Arendt icin eylemin, insanin ¢ogulluk durumuna karsilik geldigini unutmayalim® (Arendt, 1998: 7).
Peki ama bitiin bunlar kadini hangi noktaya tasiyacak? Kristeva’nin yorumuna bakilirsa, “Béylelikle
kadinlik yalnizca dodustan gelen bir veri olmakla kalmayacak, Arendt igin siyasetin 6zl oldugunu
bildigimiz eyleme igkin ve zorunlu bir farklilik da olacak: Kadinlik kendini kéle bedeniyle sinirlamayacak
ve istirak ettigi diinyanin cogullugunu meydana getirecek” (Kristeva, 2012: 236).

Ancak Arendt, kadinin rolline ve yerine iliskin bu teorik baslangicin lizerinde de fazla durmaz. Kadinligi,
kadinlik durumunu ele aldi§i soruna dahil etmek soyle dursun, “kim” olarak essizligini gélgelemeye
yeltenecek herhangi bir hareketin ya da toplulugun pargasi olmaktan 6zellikle kaginmis, kadin ve
erkedin en basindan beri farkli olduguna deginmekle yetinmistir (Kristeva, 2012: 237). Kaldi ki “kim”in
essizligini bu derece savunan bir filozoftan insanlari kadinlar ve erkekler diye siniflandirarak diistince
Uretmesini beklemek, anlamsiz olacaktir. Clinkii “hepimiz ayniyiz yani hi¢ kimsenin yasamis, yasayan
ya da yasayacak olan baska herhangi biriyle hicbir zaman ayni olamayacadi sekilde insaniz”'® (Arendt,
1998: 8).

SONUG YERINE...

Arendt, ne ataerki ile pazarliga girismis ne de kadin ve erkek arasinda varoldugu iddia edilen hiyerarsik
iliskiyi tersine cevirmeye cgalismistl. Yasarken de yazarken de feminist bir séylem kullanmadigi gok
aciktl. Yine de bu, “ikinci dalga feminist hareketin ilk yillar disinda, feminist teorisyenlerin onun birgok
kavramsallastirmasini, hatta yapitinin tiimiini dikkate alip orada yeni ‘miicevherler’ kesfetmelerini
onlemedi. Bu anlamda cagdas feminist teorisyenlerin yaptigi sey, [...] ‘inci avaligi'ydi” (Berktay, 2012:
193, 194). Politikanin bireysel 6zgiirliik alani oldugunu ileri siiren, Ustelik bunu 6rneklendirirken de eski
Yunan polisini ve onun elitist, eril kamusal alanini ylicelten bir filozoftan, feminist hareketin
O0grenecedi bir sey olabilir miydi (Berktay, 2012: 197)? Evet, olabilirdi. Olmustur da.

Patricia Altenbernd Johnson, cok genel bir dederlendirme ile “onun diislincesinin kimi yonleri, cesitli
feminist yaklagimlarla uyum igerisinde olmustur. Onun ilkelerle baslayan bir etige duydugu ilgi,
feminist etik tarafindan onaylanir ve bu etige bagvurulur. Ayrica Arendt’in teoriden ziyade tecriibeyle
baslamanin énemine iligkin goriisii de cagdas feminizm tarafindan paylasilir” (Johnson, 2013: 127)
diyecektir. Feminist Interpretations of Hannah Arendtin [Hannah Arendt’le Ilgili Feminist
Yorumlamalar] edit6rii Bonnie Honig ise Arendt’in bulgu ve yargilarindaki sasirtici coklugun feminist
teori ve pratikler igin bir gesitlilik sundugunu disiniir. Hatta bu 6zelligin, feminist olmamasina ragmen,
feministlerin baglanabilecedi cok 6nemli [vita/| ve canlandirici, harekete gegirici [ reinvigorating) bir
distndr olarak Hannah Arendt'i 6ne cikardidini sdyler (Honig, 1995a: 14). Hem cinsiyeti (sex) hem de
toplumsal cinsiyeti (gender) mevcut kurgusu, mevcut yapisi ( construction) ile kimligin baglayici
kategorileri olarak dederlendiren Honig, Arendt’in kamusal alanda eylem anlayisina dayanan politik
gorlsiiniin bunlara itiraz eden performatif ve agonistik (performatively and agonistically) feminist
yaklasimlar icin “umut verici” bir model sundugunu belirtir (Honig, 1995b: 136, 137). Mary G. Dietz ise
Insanhk Durumu/yla ilgili feminist yorumlarda bugiine kadar gézden kagirilan -kendi deyisiyle
iskalanan- bir “toplumsal cinsiyet altmetni” [ gender subtext] olduguna ve Arendt'in “politik eylem
kavrami” ile ondaki [toplumsal cinsiyetteki] ikiligi yerinden ettigine ama bunun da gézden kagirildigina
isaret eder (Dietz, 1995: 20).

% Ayrica bkz. Hannah Arendt, insanlik Durumu, iletisim Yayinlari, istanbul, 2009, s. 36, dn. 1.
% Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 36.
100 Ayrica bkz. Hannah Arendt, a.g.y., s. 37.
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Arendt’in birgok olguyu, birgok kavrami ele alisindaki farklilikla cagdas feminist diisiinceye katkida
bulundudu iddia edilebilir belki ama bizce iclerinde en dnemlisi, onun her firsatta dogarlik (doguyor
olmak, dogmus olmak) olgusuna yaptigi vurgudur. Bu nokta 6nemlidir ¢linki dogarlik olgusu ile hem
varligini hem sirekliligini koruyan kendiligindenlik, bireysellik ve gogulluk, insan yasamini insani kilan
ozelliklerdir (Bernstein, 2010: 263).

Insanlar, yeni olanaklari miijdeler gibi, yeni baslangiclar yapma kapasiteleriyle birlikte dogar. insanlar,
bdyle bir dogmadan dolay -dogduklari andan itibaren- yeni gelenler ve baslayanlar olurlar’®* (Arendt,
1998: 177). Her yeni gelen, kendi benzersizlidi ile inisiyatif alir, eyleme atilir (Arendt, 1998: 177).
Insanin yeni bir seylere baglama kapasitesi, Arendt icin -en genis anlamda- insan 6zgiirligi ile
dzdestir. “Insanin eyleme yetenegine sahip olmasi” der Arendt, “ondan beklenmedik olanin beklenebilir
olmasi, onun son derece olanakdisi [improbable] olani gergeklestirebilir olmasi demektir”*% (Arendt,
1998: 178). Iste, o noktada, insanin benzersizliginin, essizliginin énemi anlasilir. Ciinkii béyle bir sey
yani her insanin sonsuz olasiliklardan birini gergeklestirerek eyleyebiliyor olmasi ve her defasinda en
beklenmedik olanin bile ondan beklenebiliyor olmasi, sadece her insanin essiz (unigue) olmasindan
otliri miimkiindiir'® (Arendt, 1998: 178). Oyleyse, her insan, sonsuz olasiliklardan birini segme ve
secimi ile 6zgiirce eyleme kapasitesini kendi benzersizligine, kendi essizligine borgludur. Diger bir
deyisle kendiligindenligine, in7ligine.

Arendt’in insanlarin yeni bir seye baglama kapasitesine/yetenedine yaptigi bu vurgu, pek coklari gibi,
Hanna Pitkin'e de umut vermistir. Pitkin, sunlari s6yler: “Dahasi, biz bir seye basladigimiz zaman,
baskalarini zaten bu yolda bulabiliriz, cevrebilim, feminizm, silahsizlanma, iskence, insan haklari veya
niikleer glg gibi her tiirlli 6rgit ve hareketlerin bolgesel kaynakli olup fakat ayni zamanda kamusal
sorumlulugu ve iktidari amaclayan hareketler olduklarini kesfedebiliriz” (aktaran Johnson, 2013: 127).

Dolayisiyla dogarlik olgusu ile insanin yeni bir seylere baslama yetenedini, kadinlarin 6zgilirlesmesi
sorunundan ayrn disinmek pek mimkiin gériinmez. “Gergek 6zgilirlesme icin kadinlarin farkhliklari
icinde 6zgirlesmeleri gerekir” (Berktay, 2012: 202). Bdyle bir yaklasimla eylemde bulunmanin,
ataerkine dayanan ikici-hiyerarsik diiginme tarzini tersine gevirmeye galismaktan ¢ok daha etkili
sonuclar dogurmayacagindan emin miyiz?
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KiTAP DEGERLENDIRME

BOOK REVIEW

Otto Weininger’in
“Diisiinsel Mayin Tarlasi”ndaki

So6z Kalintilari

Burak Murat Esat

"S6z Kalintilari - Diisiinsel Bir Mayin Tarlasindan Siizilen Yasanti Ozetleri", hazirlayan-ceviren:
Abdiilbaki Giclii, Ankara: Pharmakon Yayinevi, Kasim 2014.

Yayimladigi felsefe kitaplariyla 6ne ¢ikan Pharmakon Yayinevi yine oldukca onemli bir felsefe metnini
Tirkceye kazandirmaya hazirlaniyor. 1880 ile 1903 yillari arasinda yasamis, cok geng bir yasta intihar
ederek yasamina son vermis Otto Weininger adli Viyanali geng bir distinirin yazilarini S6z Kalintilari
baslidiyla kitaplastirmaya donik calismalarini sonlandirmak Gzereler. Yalnizca ortaya koydugu aykiri
distincelerden otirl dedil, carpici yasam Oykisiinden de sinir tanimayan biri oldugu aciklikla
goriilebiliyor Weiningerin. Nitekim hem yasaminin yapiti hem de bu diinyadaki en 6nemli 6devi olarak
gordigl 600 sayfalik oylumlu kitabinin yazimini tamamladiktan doért ay sonra, insanligin gelmis gecmis
en blylk dehalarindan biri olarak gordiigii Beethoven'in sonsuzluga yiiriidiigii evde yasamina son
vermis olmasina bakarak bile anlamak olanakl bunu.

Bati diinyasinda o0zellikle “kadin dodasi”na iliskin derinlikli g¢dziimlemeleri yaninda “Yahudilik
karakteri”ne yonelik dillendirdidi jilet gibi keskin betimlemeleri nedeniyle de biiylik galkantilar yaratmis
katisiksiz bir diglince adami Weininger. Halen de duslnceleri Gstline hararetli tartismalar
surdurilmesine olanak taniyan kiskirtici bir yani var yazdiklarinin. Dislncelerinin karsisinda olsun
yaninda olsun hemen herkesin daha yasadigi dénemde deha oldugundan en ufak bir kusku duymadigi,
kisa yasami boyunca hep arayan-arastiran olma 6zniteligini korumayl basarmis degme bir disiinir
ilkornegi. XX. ylzyil Avrupa kiiltiir diinyasinda dahi denildiginde coklarinin aklina ilk gelen, gliinimiizde
halen pek coklarinca hakiki bir deha 6rnegi olarak gosterilen, kisilik 6zellikleri doktora tezlerine konu
yapilan tam anlamiyla siradisi bir karakter.

Weininger, isledidi kiyida kdsede kalmis konularla, ortaya attigi yeni sorunlarla, “arastirma yazisi"na

getirdigi bicimsel yeniliklerle kendi doneminden baslayarak sonraki kusaklar Gstiinde silinmesi kolay
kolay olanakli gériinmeyen derin izler birakmistir. Bu cercevede etkiledigi disiinsel, sanatsal, bilimsel
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O6nemli isimlerin sayilarini arttirmak olanakli olmakla birlikte, Wittgenstein ile Simmel gibi iki dnemli
felsefeciye, Freud, Jung, Laing gibi ruhbilimcilere, Strindberg, Kafka, Krauss, Canetti gibi modern
dénemlerin yazi ustalarina pek c¢ok bakimdan onemli esinler verdigi bizzat bu biyik zihinlerin
kendilerince dile getirilmistir.

Bati dinyasinda bdylesine dnemli bir figlir olmasina karsin, Tirkgede yayimlanmis higbir metni
olmadigindan, ilkemizde cok taninan bir filozof dedil Otto Weininger. S6z Kalintilar, iste bu onemli
eksikligi bir nebze olsun doldurmak adina, yizyih da asmis bir gecikmenin artik 6niine gecilmesi
gerektigi yoniinde duyulan bir sorumluluktan hareketle ortaya konmus bir calisma. Kitabi Tirkceye
kazandiranlar, okuyucuyla Weninger'i tanistirmak, dstinceleriyle bulusturmak igin ilk adimi atarak
Weininger’i okuma siirecini baslatmis olduklarini 6zellikle belirtiyorlar. Bu kitabin ardindan gelecek
ikinci Weininger kitabi olarak, dogrudan disiiniiriin elinden cikmis bes ayr felsefe yazisini “Yazi
Kalintilari” bashdiyla kitaplastirmaya doénik calismalarina hiz vermis olduklarinin altimi da ayrica
cGiziyorlar.

S6z Kalintilar/na genel olarak bakildiginda, kitapta yer alan metinleri tic ana baslik altinda toplayarak
ele almak olanakli: (i) Weiningerin glindelik not defterine bdolimceler halinde yazdiklan ile
arkadaslarina yazip gonderdigi mektuplardan olusturulmus 7aschenbuch und Briefe an einen Freund
(1919) [Glndelik Not Defteri ile Bir Arkadasa Mektuplar] adli kitabin tam metin gevirisi; (ii) filozofun
aforizma kivaminda sozleri ile felsefece denemelerinden olusturulmus Uber die letzten Dinge (1904)
[Enson Seylere Dair] adl kitabin (i ayri bélimiinin gevirisi; (iii) Weininger'in temel disilincelerinin en
olgun halleriyle bulunabilecedi Geschlecht und Charakter: Eine prinzipelle Untersuchung (1903)
[Cinsiyet ile Karakter: Temel Ilkeler Ustiine Bir Sorusturma] baslikli yapitindan ayiklanarak secilmis
parcalar. Kitap, Weininger'in kendi kaleminden gikmis bu metinlere ek olarak birtakim baska metinlere
yer vermesiyle daha da zengin bir igerik kazanmis. Bu baglamda August Strindberg’in Weininger
Ustline yaziya aldigi anma amach “Iki Mektup” yaninda yakin arkadasi Artur Gerberin Weininger'e
iliskin anilari ile izlenimlerini paylastigi “Taniklik Yazisi” da kitapta yer bulmus kendisine. Ayrica en son
bolim olarak kitaba konan, hem savundugu distincelerle hem de ilging yasam Oykisliyle Weininger'e
bir hayli benzeyen birinin adli kayitlara diismiis stipheli 6lim vakasina yonelik bir lglincli sayfa gazete
haberinin de kitaba farkli bir metinsel katki verdigini de belirtmeden gegmeyelim.

Kitabin “icindekiler” kisminda yer alan bélim basliklarina sdyle bir géz gezdirildiginde, Weininger'in
carpicl oldugu denli trajik bir bicimde son bulan yasam 6ykisiinden kesitler yaninda ilging ayrintilara
da yer verilen oldukga kapsamli bir “Sunus” yazsiyla agildi§i goriliiyor. Filozofun 1898'de girdigi
Viyana Universitesi Felsefe Fakiiltesinden heniiz 22 yasindayken Eros ile Tin: Ruhbilim Yénelimli Bir
Yasambilim Arastirisi baslkl teziyle felsefe doktoru unvani alarak mezun oldugu, doktorasini verir
vermez ayni giin icinde Yahudilikten gikip Protestanlia gectigi, bir yil sonra doktorasini genigleterek
kitaplastirdigi byiik yapitini 29 Mayis 1903'te tamamladidi, kitabin yayimlanisindan yiiz yirmi alti giin
sonra 4 Ekim 1903'te Beethoven'in 6lmiis oldugu evde yasamina 23 yasindayken son verdidi ilk bakista
gbze carpan 6nemli noktalar. Ayrica yayimlandigi dénemden bugiine gelene dek kitabin distin, bilim,
yazin diinyasindaki biiylk zihinlerce nasil aimlandigina doéniik oldukca doyurucu bilgiler de yer bulmus
bu ilk bélimde. Kugkusuz burada verilen bilgiler arasinda tinli yazar August Strindberg’in kendisi igin
“Biitlin sorunlarin en biiy(igiind, Kadin Sorunu’nu ¢ézmiisti” diye yazmis olmasi dikkatlerden kagmiyor.
Ote yandan, Nasyonal Fasist lider Adolf Hitler'in hemserisi Weininger’in 6limiini duymasi lizerine ok
zlldugu, “Dinyada tek bir hakli Yahudi vardi, o da kendisini 6ldiirdii” biciminde bir sdz etmis olmasi
da ayrica gbze batiyor.

Kitabin ana govdesini diisliniiriin yazinsal vasiyetine bagh olarak &liminden sonra yayimlanmis
metinler olusturuyor. Bunun yaninda yasarken yayimladigi tek yapit konumundaki Ginsiyet ile

Karakter'den epey bir parcanin cevirisine de yer verilmis kitapta. “Acilis” ile “Sunus” bolimlerinin
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ardindan gelen (g béliimde Weininger'in kendisini éldiirmeden hemen 6énce yayimlanmak Uizere yakin
arkadaslarina biraktigi aforizmayi andiran sozler ile glindelik not defterine yazdigi diisiince 6zetlerinin
cevirisine yer verildigi gorlliyor. Daha sonra gelen iki bolimde dodrudan disiniriin yasarken
yayimlanmis tek kitabi konumundaki Cinsivet ile Karaktere odaklaniimis. S6z konusu bélimlerden
ilkinde, kitabin kendisi gibi “icindekiler tablosu” da oylumlu oldugundan basli basina bir bdlim yapilmis.
Bunun hemen ardindan gelen bdéliimde, filozofun temel diistinceleri ile gorislerini derli toplu bigimde
vermek amacina uygun olarak Ginsivet ile Karakterden 6zenle secilmis bdliimcelere yer verildigi
goriliyor. Kitap ayrica Weininger'in 6éliminden sonra yayimlanmis yazismalarina da yer veriyor.
Nitekim bu iki b6limi izleyen bdlimde yakin arkadaslarina yazdigi mektuplarin metinlerinin cevirilerine
de yer verilmis. Kitabin sondan bir onceki bolimid “Artur Gerberin Weininger Tanikligi” bashgini
tasiyor. Yasaminin son yillarinda hep en yakininda olmus arkadasi Gerber eliyle kaleme alinmis son
derece etkileyici bu yazi, Weininger'i diistinceleri disinda bir insan teki olarak géziimiiziin oniinde
canlandirmaya da olanak taniyacak denli basariyla yazilmis izlenimi uyandiriyor. Gerek acilis ile sunus
yazilariyla gerek her bdélimin ©nine konan agimlayici birer destek noktasi konumundaki
“dismetinler”iyle Weininger ile tanismak, dislinceleriyle karsilasmak, sdyledikleriyle ilk hesaplasmalara
baslamak icin Sdz Kalintilar tam bicilmis kaftan. Iyi bir “ilk bulusma kitabi” olarak ilk bulusmada olmasi
beklenen ya da istenen hemen her seyi olabildigince eksiksiz bicimde basariyla yerine getiriyor.

Hic kuskusuz Weininger'in ortaya koydugu diisiincelerin zenginligi ile derinligini 6yle hemen bir cirpida
Ozetleyerek anlatmak kesinlikle olanakli dedil. Ancak yine de gezinip dolastigi yerleri sezdirmesi
bakimindan genel bir taslak ya da kroki gikarmanin &nemli vyararlar saglayacadi Ustiinden
atlanamayacak bir gergek. Weininger, biitiin yasam deneyimleri ile distinsel savunularini yapitlagtirdigi
Cinsiyet fle Karaktere yazdigi énsdzde, diisiince tarihinde diisiiniirlerin Ustiinde pek durmadiklar bir
konuyu yepyeni bir gozle ele aldigini belirterek baslamaktadir s6ze. Cikis noktasini, insanin tasidigi
karakterin disiinme ediminin 6zyapisini dogrudan bicimlendirdigi saptamasi olusturmaktadir. Bu
anlamda hep dedismeden kalan belli bir insan karakteri ya da herkes icin gecerli olanakl tek bir kisilik
yapisi oldugu varsayimi temelinde insanlarin karakterlerinden bagimsiz bir diisiinme bigimi oldugunu
distinmek blylk bir yanilgidir. Weininger'in géziinde, insanlarin kisilik durumlari, ézellikle de cinsiyet
karsisindaki konumlari, filozoflarin zamandan badimsiz tek bir insan dodasi oldugu yoniindeki temel-
(siz) varsayimlari nedeniyle, distince tarihinde ¢ok biyilk olclide atlanmis ya da iskalanmis bir
konudur. Bu belirlemeden hareketle Weininger, erkeklerden kadinlara, escinsellerden transseksiiellere,
bisekstiellerden asekstiellere, oglancilardan lezbiyenlere, Yahudilerden dehalara dek cinsiyet 6lcedinde
aldiklari konumlara gore olanakl biitlin insan kisilik tiirlerinin igerisine yerlestirilebilecedi cok kapsamli
bir “karakterbilgisi” [ Charackterlogie] gelistirme ¢abasina adamistir kitabinin énemli bir kesimini.

Weininger, “cinsel” ile “tinsel”, dolayisiyla da “cinsiyet” ile “kisilik” yapisi arasindaki baglantidan yola
cikarken, her bakimdan belirleyici oldugunu dislindigi insan kisiligi goriinglisini verdigi ayrintili
“erillik” ile “disillik” ¢dziimlemeleri dogrultusunda temellendirmeye calismaktadir. Buna gére, ayrimsiz
her insan teki ayni anda hem eril hem de disilin degisik oranlarla bir arada bulundugu bir cinsiyet
bilesimi olarak kavramsallastiriimaktadir. insanin kisiligi, her durumda tasidigi erkeklik ile kadinlik
oranina badl olarak belirlenip degerlendiriimek zorunda oldugu anlamina gelmektedir bu. Tinsel
bakimdan gliclii olmakla 6zdeslestirdigi erkedin yasaminin en azindan belli bir déneminde deha olma
olanadi tasidigini, yaratici, ahlakl, mantikl, kavrayish tlriinden bitin Ust insanlik dederlerini
gerceklestirmenin biricik kapasitesi oldugunu ileri siirmektedir. Oysa kadin olmak, dodasi geredi bu
dederleri gergeklestirmeye doniik yetilerin higbirini de tasimiyor olmak anlamina gelmektedir. Cinsiyet
temelli bu iki varolus formundan her bakimdan yiiksek olarak dederlendigi ilki, yani erkek olmak,
“deger diinyasini”; diisik diye degerlendirdigi ikincisi, yani kadin olmak “dederdisi diinyay!” temsil
etmektedir. Olabilecek en alt insanlik formu Yahudi olmak ise birakin degere konu olmayi bitlniyle
degerdisi tutulmaktadir. Yahudilik, salt anasindan Yahudi dogmus olanlarla sinirli irka dayall bir aidiyet
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kimligi olmadigindan, yasam karsisinda ilkece herkesin olabilecedi ya da diisebilecegi bir “insanimsilik”
konumu olarak tanimlanmaktadir.

III Ill

Diisincelerinde “cinsel” ile “tinsel” arasindaki kilit dederindeki ilintiyi géz &niinden hig ayirmayan
Weininger'in bakis agisindan, erkek olsun kadin olsun ayrimsiz her insanin karakteri eril ile disil
Odelerin degisik oranlarda bir araya geldigi bir “cinsiyet karmasigi”, bir “cinsiyet karmasi”, bir “cinsiyet
karmasas!” olarak anlasiilmak durumundadir. Nitekim bitiin canh varliklarin dyle ya da bdyle bu iki
ozellikten degisik oranlarda pay aldiklarini tanitlamak adina ¢ok ayrintili erillik ile disillik betimlemeleri
vermektedir. Bu cergevede erkek cinsiyeti Uretkenlik, mantiklihk, kavramsal keskinlik, etik bilinglilik,
tinsel bakimdan giglilik, dederbilirlik, deha olma yetisi ile kapasitesi tagimak tiiriinden hep olumiu
deger yiiklem(e)lerinin besigi olarak tanimlanirken, bu yetilerin hemen higbirini tasimayan kadin
cinsiyeti tam anlamiyla biitiin eksiklikler ile yoksunluklarin i ice gectigi bir varolus bozgunu olarak
resmedilmektedir. Kadin cinsi ya bitliniyle cinsel hazla ilgilidir (“fahise”) ya da biitliinliyle dogum
yapmayla (“anne”). Biitiin bunlardan cikarilacak tek bir sonuc vardir Weininger’e gore: Ideal Kadin
diye bir sey varsa ya da olabilecek en iyi kadin tipi diye bir kadin olma tarzi, bu her durumda hep
Erkek kaynakli olmak, kayitsiz kosulsuz “eril dederler diinyasi”"ndan aldigi pay oraninda deder
kazanmak zorundadir.

Weininger'in gelistirdigi karakterbilgisinde, erkek ile kadin ya da erillik ile disillik arasindaki ayrimin belli
bir insan tekinin dogasinda hangi oranlarda bulundugunu belirlemenin yasamsal bir 6nemi vardir. Bu
noktada hicbir insan tekinin ne bitiiniiyle erkek ne de biitlinliyle kadin oldugunu, her insanin erillik ile
disillikten farkli oranlarda pay aldigini 6ne siirmektedir. Bu durum Weininger'in deyisiyle dogrudan
hemcinsler ile karsit-cinsler arasindaki iliskilerin niteligini de belirlemektedir. Sézgelimi, %70 erillik
%30 disillik tasiyan bir erkek karakteri icin %30 erillik %70 disillik tasiyan bir kadin karakteri yetkin bir
eslesme iliskisi olanadi tasimaktadir. Ayni ilke uyarinca, tasinan erillik ile disillik oranlarina badli olarak,
hemcinsler arasindaki iliskiler de ya yetkinlik kazanmakta ya da uyumsuz oranlar nedeniyle iliskilerde
baddasmazliklar ya da acik uyumsuzluklar yasanmaktadir.

Weininger'in karakter ¢dziimlemesinde, bir erkegdin %50'den fazla disillik tasimasi s6z konusu olabi-
lirken, buna karsin bir kadinin kendisinde %50'den daha fazla bir erillik tagimasi ilkece kesinlikle
olanakli degildir. Erkedin tasidigi disilligin erilligine oranla artmasi onu escinsellife o oranda yak-
lastirirken, kadinin tasidigi erilligin disilligiyle yan yariya varacak denli artmasi o kadina “histerik kadin”
karakteri kazandirmaktadir. Histerik kadin gerek fizyolojik gerek biyolojik bakimlardan kadin olmasina,
bedeni disil yapinin temel 6zelliklerini sergilemesine karsin, bu denli yiiksek bir eril dogay! kendisinde
barindiriyor olmasi nedeniyle, Weininger'in géziinde ruhsal bakimdan gercekte hasta bir kadin olarak
degerlendiriimek durumundadir. Ruhbilimdeki yerlesik histeri tanimlarinin tersine, Weininger agisindan
histerik kadinin en belirgin 6zelligi, erkeklerin yasam bicimine, erkeklerin tasidigi etik degerler diizenine
giptayla bakmasi, erkeklerin yasamda karsilastigi sorunlar yaninda yasamdan aldiklari hazlar
yasamaya doniik sirekli bir 6zenme ya da Oykiinme hali iginde olmasidir. Histerik yaradilistaki kadina
iliskin Weininger'in bir dijer 6nemli saptamasi da oykiindiigii erkek dogasina 6rnek olusturan bir
erkedin kendisine asik olmasi durumunda, histerik kadinin bitlniyle girdigi erkek dogasindan buiyi-
lenmiglik duygusu icinde basta biyolojik ile fizyolojik islevleri olmak lizere tam anlamiyla bir “kadinlk
bunalimi” ya da “kadin olma tikanikigi” yasayacadi yoniindedir. Bu yolla histeri hastaligina yakalanmis
kadinin bir an 6nce kadiniginin kendisine yeniden verilmesi, kadin olmaktallk duyumunda yasadigi
tikanikigin agilarak iyilesmesinin dniindeki engelin kaldiriimasi, tasiyamayacadi bir karakteri tasimaya
galisma yanilsamasina bir an 6nce son verilmesi gerekmektedir. Bitiinliyle erkegin etik sorumlulugu
altinda degerlendirilmesi gereken bir konudur bu. Daha agik bir deyisle, Weiningerin ¢g6ziimlemesinde
bunu yapabilecek tek kisi, kadini blylilemek yoluyla kadinin varolan histerisini azdirarak kadinlik
bunalimi yasamasina yol acan erkekten baskasi degildir. Erkede disenin, kadini biyiileyen ne varsa
hepsini olumsuzlayacak yeni bir dizi davranigla kadina yaklasarak kadinin géziindeki ulasilmaz erkek
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tasarimini yikip yerle bir etmek oldugunu belirtmektedir Weininger burada. Yine ayni mantik uyarinca,
yiksek bir tinsellije sahip yaradilistaki insanlarin, yani kendilerinde deha yetisi tasiyan erkeklerin
codunluk histerik tiirden kadinlara asik oluyor olmalari, ilk ask deneyimlerini de bdyle kadinlarla yasiyor
olmalarinda sasirtici bir yan yoktur. Nitekim Weininger ben’in ilk fark edilis deneyiminin ¢ogunluk
erkedin yasadidi bu “ilk ask deneyimi” yoluyla gerceklestigini, gerceklik kazandigini ileri siirmektedir.
Bununla birlikte, kitabinin en son tiimcesi erkegin kadinda aradigi ask (lkistyle kendini gergekles-
tirmesi sanisinin bosunaligini, etik acidan kabul edilemezligini tartismaya acik olmayan bir kesinlikte
dile getirmektedir: “Kadin kaybedilmis bir davadir.”

Bunun tersine erkedin ya da kisiligin eril yoniiniin baslica ddevi varini yogunu deha olmak icin ortaya
koymaktan, kendi icinde arayip bulacagi mutlak bir giiclin aski adina cinselligi terketmekten
gecmektedir. Nitekim kitabin belki de en 6nemli bolimiiniin dehanin dogasinin belirlenmesine doéniik
betimlemelere ayrildigi goriilmektedir. Buna gore, matematik dehasi ya da miizik dehasi denebilecek
tirden salt belli bir alana 6zel bir dehadan s6z etmek dogru dedildir. Her seyin kendisinde varoldugu,
biitlin her seyin kendisinde anlam kazandidi, kendisiyle anlamli hale geldigi “evrensel deha” vardir
yalnizca. Weininger bu tir bir dehanin bitiin insanlarda belli o&lglilerde bulundugunu ama
gerceklestiriimeyi bekleyen bir kapasite olarak uykuda bekledigini 6ne siirmektedir.

Weiningerin %100 eril dogadaki ideal erkek formunun “deha” oldugunu, buna karsi %100 disil
dodgadaki ideal kadin formunun da “¢dpgatan” oldugunu soylemesi verdigi karakterbilgisinin bir baska
carpicl noktasidir. Buna gore, erkeklerin kimileri yasamlarinin belli donemlerinde ancak gecici bir
sureligine, tasiyabildikleri siire boyunca, ideal erkek formlariyla deha konumunda bulunmaktadirlar.
Weininger biitiin yasamin belli bir sireligine olsa da bu dehaligin aranmasi ile gegirilmesi gerektigine
yonelik inanclyla glinimiizde kuskusuz alabildigine “arkaik” kacan bir dehalik 6gretisine imzasini
atmigtir. Ote yandan kadinin evrendeki anlaminin, yerinin, en énemlisi de roliiniin ne oldugu sorusunu
yonelten Weininger, bu sorunun erkek igin verilen yanit manti§i bakimindan anlamsiz oldugunu dile
getirmistir. Bir baska deyisle, Weininger'in anladi§i bicimiyle diinyada, kadina metafizik ya da etik ba-
kimdan bir yer ya da deger yiiklemek biitliniiyle ne kadar disil dogada bir erkek olunduguyla ilintili bir
konudur. Weininger, bu baglamda kadinin evrendeki tek olasi anlaminin erkek ile kadinlar yetkin bir
bicimde eslestirme goérevi goren “gopgatanlk yetisi’nde aranmasi gerektigini savunmaktadir. Kadin
karakterinin kendi icindeki idealli§i bu anlamda ne denli iyi ¢opcatanlik yaptigina bakilarak deder-
lendirilecek bir konudur.

Aclikca “kadin dismani” olarak gérilmesine yol agan bu goruslerini gerek ailesinden gerek gevresinden
¢ok ilging betimlemeler dogrultusunda tanitlayarak sadlama alma yoluna gittigi gorilmektedir
Weininger'in. Agik bir “cinsiyetcilik” Gstiine kurulu bu ikili ayrimci yapi yetmiyormus gibi, bir de bunun
listiine eklemlenen 6diin vermeden sonuna dek savundudu Yahudi karsiti savlariyla, zehir zemberek
olumsuz Yahudilik ¢6zlimlemeleri nedeniyle, Cinsiyet ile Karakter coklarinin goziinde gelmekte olan
Nasyonal Fasizmin ayak sesleri olarak gorilmistir. Weininger icin Yahudilik ile disillik karakteristik
Ozellikleri bakimindan karakterler siradiizeninde alt Ust iligkisi iginde olmalari anlaminda gok yakindan
badlantiliyken, buna karsilik Hiristiyanlik en azindan eril yonelimler ile dederler lstiine bina edilmis
oldugundan c¢ok daha kabul edilebilir bir konum olarak temellendiriimektedir.

Weininger'in kimileyin sessiz kalinan, kimileyin yok sayilan, kimileyin de bile isteye Ustl 6rtlilmeye
calisilan 6gretilerinden biri de, genelde Yahudilik karakterini, daha 6zeldeyse dodustan Yahudi biri
olmanin anlamini kavramak amaciyla ortaya koydugu Yahudilik 6gretisidir. Kitabinin bagh basina koca
bir bolimiini bu konuya ayirmistir: “Uber das Judetum” (“Yahudilik Uzerine”). Séz konusu bélimde
sayfalar boyunca biitlindyle sirtini dondiigi atalarinin soyunu, Yahudilikten Hiristiyanhida dénmis bir
Yahudi eskisi olarak yerden yere vurmaktadir. Ogretisinin en temel noktasi, Yahudiligin salt belli bir
irkin ya da dinin Gyelerine 6zgii bir konum olarak degil de kendine 6zgii ayirt edici 6zellikleri bulunan
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bir ruh durumu olarak goriliyor olmasidir. Bu anlamda bir Alman’in ya da bir Misliman’in da ilkece
Yahudilik karakteri tasiyor olmasi olanaklidir. Ne var ki Yahudi ana babadan olma biitiin Yahudiler,
kacamayacaklari bir bicimde bu durum icinde kalmaya mahkimdurlar, bu durumun tasiyicisi olmaya
yazgihdirlar. Weininger'in degme Yahudi arketipini gercek anlamda kisilikten de ruhtan da yoksun, iyi
ile kot arasinda ayrim yapma yetisi olmayan, dindisi oldugu denli degerdisihdi bakimindan da en
disiik insanlik hali olarak ¢oéziimledigi goriilmektedir. Hiristiyanlik “en yiliksek imanin olabilecek en
ylksek anlatimi olarak” gorilirken, Yahudilik &dlekligin olabilecek en ug bigimi olarak
betimlenmektedir; degme bir Yahudi'nin inanci, gergekte kocakarinin inancindan 6teye gecemeyecek,
salt yaklasan 6limden duyulan korkuyla edinilmis sahte bir inang olarak resmedilmektedir.

Yahudilik, gercek anlamda ne bir etik anlayisini, ne bir yaratma dlkisiind, ne dinsel dederleri, ne de
baskasinin yasadiklarini gdzeten tam bir ruhsuzluk hali olusuyla Weiningerin géziinde karakter
saglamligi bakimindan kadindan da disik bir konumdur. Nitekim Yahudi olan disiinirlerin ya da
sanatcilarin ilkece ya bir derlemeci, ya bir yinelemeci ya da bir yeniden yapilandirici olduklarini tarihin
Unli Yahudilerinden verdigi 6rneklerle aciklama yoluna gitmektedir Weininger. Isi bir Yahudi'nin i-
nancinin ancak bir kocakarinin 6lim korkusuyla es tutulabilecegini sdyleyecek denli ileri gétiiren We-
ininger, bu gorislerine badli olarak gergek distinmenin diisiincenin olabildigince Yahudilik igeren
ogelerden arindirlmasiyla olanaklilik kazanabilecegine parmak basarken, diinyanin da olabildigince Ya-
hudileri etkisiz kilan bir yonetim dizgesiyle daha yasanir bir duruma gelecegini ileri strmektedir.
Modern dinyayla birlikte gelen yasamin clriimisligi ile dederlerin yozlasiminin ¢ok buyik bir
bolimini Yahudi etkilerine baglarken, geri kalanindan da disilligi sorumlu tutmaktadir. Erkek olsun
kadin olsun ilkece herkesin belli dlclilerde Yahudilik ile disillik gdsterebilecedinin altini da koyuca
Gizmektedir.

Weininger'in, Yahudili§e karsi gelistirdigi “asiri elestirel” diisinsel konumunu bina ederken, Yahudiligin
temel o6zelliklerinin Kadininkinden de kot olduguna hiikmettigi ayrintili betimleyici ¢oziimlemelerinde
uyguladidi ince iscilik tam anlamiyla gdz kamastiricidir. Yahudilik bu anlamda insanin iginde varolan bir
tinsel glcsiizlik halidir. Yalnizca Yahudilere 6zgii olmadigindan isin dogasi geregi Yahudi olmayanlarda
da gorilebilmektedir. Yahudiligin Kadinlikla karsilastiriidiinda en koétii yani sudur: kadin en azindan
erkede inanmaktadir oysa Yahudi hicbir seye inanmaz, gercek anlamda inandigi tek bir deder olsun
yoktur. Yahudi kominizm, anarsizm, materyalizm, ateizm gibi dinya géruslerinin ¢ekimine kapilabilir
ama hepsi o kadar. Yahudiler devlet fikrini kavrayamaz olmalarindan 6tiri Siyonizm diisii de ancak
Yahudilik’in bitiin bitiin yadsinmasindan sonra ortaya cikabilecek bir olanaktir. Hiristiyanlk’ta bulunan
olumlayicl inancin tersine Yahudi dini gergekte hi¢ bir seye inanmamak Ustiine kurulu oldugundan
dogasl geregi alti bos bir inanma kuruntusu olmanin Gtesine gecemez. Weininger'in gorislerinde
orijinal pek ¢ok i¢gdrii olmakla birlikte gorisleri Gstiinde Nietzsche'nin dlstincelerinin gok ayr bir yeri
bulundugu da Ustiinden atlanamayacak bir gercektir. Nietzsche'nin basina gelen onun da basina
gelmis, ne yazk ki Nasyonal Sosyalist Ideologlar tarafindan Nazi rejiminin yaptiklarini mesru
gostermek amaciyla hoyratga kullaniimalari tiriinden talihsiz bir yazgidan kagamamistir. Naziler ile bir
tutulma noktasina gelen irkgl savunulara etkin bigimde karsi ¢ikmis oldugu gergedine karsin,
Weininger'in yazilarindan koparilan kimi parcalar dogrudan Nazi propaganda metinlerinde
kullanilmigtir. Yasanan biitiin bu olumsuzluklara ragmen, 6zellikle ikinci Diinya Savas’'min bitimini
izleyen yillarda, dislincelerinin ideolojik kullanimindan siyrilarak insan ile toplum bilimleri baglaminda
en iyi bicimde anlasiimasina doniik daha dodru bir kavrayis diizenine gegcildigi de (stenden
atlanamayacak bir gergek olarak karsimiza gikmaktadir.
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